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Resumo

O presente Trabalho de Conclusdo de Curso (TCC) propde-se a investigar a
legitimidade do poder punitivo da Igreja (ius puniendi), enfrentando a aparente
contradicao entre o exercicio do direito de punir e o primado da caridade pastoral. O
problema central reside na busca por harmonizar a dimensdo juridica com a
natureza intrinsecamente espiritual e carismatica da Igreja. A pesquisa refuta as
correntes antijuridicas, argumentando que o direito € um elemento constitutivo e
necessario do Mysterium Ecclesiae. O ordenamento candnico ndo € um instrumento
de opressdo, mas um meio salvifico cuja finalidade suprema € a salus animarum (a
salvacao das almas). O estudo se estrutura em trés eixos. Inicialmente, aborda a
fundamentagéo do sistema candnico no ius divinum e ius humanum, recuperando a
definicio de lei de Santo Tomas de Aquino. Em seguida, demonstra a
fundamentagéo do direito no Mistério da Igreja e aprofunda a dialética entre justica e
misericordia. Por fim, analisa o dever nativo da Igreja de punir (ius puniendi
nativum), examinando a recente atualizacdo do Direito Penal Canénico. A reforma
do Livro VI do Cédigo, pela Constituigdo Apostdlica Pascite Gregem Dei (2021), é
vista como um marco que visa maior clareza e eficacia penal, reforcando o sistema
como um instrumentum caritatis. Essa atualizagdo busca proteger os fiéis,
especialmente menores e adultos vulneraveis, e restabelecer a ordem da comunhéo
eclesial.

Palavras-chave: /us divinum; lus humanum; Salus animarum, Direito Canonico,
Penas.
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INTRODUGAO

O presente Trabalho de Conclusédo de Curso se propde investigar a complexa
tematica da legitimidade do poder punitivo da Igreja (ius puniendi), abordando a
aparente contradicao entre o exercicio do direito de punir e o da caridade pastoral. O
problema central reside na necessidade de harmonizar a dimenséo juridica com a
natureza intrinsecamente espiritual e carismatica da Igreja.

A pesquisa justifica-se por sua inegavel relevancia cientifica e teolégica no
ambito do Direito Canénico, dada a persisténcia de correntes antijuridicas que, ao
longo da histéria, buscaram negar ou minimizar a estrutura institucional da Igreja. O
estudo visa refutar tal perspectiva, demonstrando que o direito é elemento
constitutivo e necessario do Mysterium Ecclesiae. Em termos de relevancia social e
pastoral, o trabalho se torna essencial ao evidenciar que o ordenamento juridico
eclesiastico ndo é um instrumento de opressdo, mas um meio salvifico cuja
finalidade suprema é a salus animarum (a salvagdo das almas), protegendo a
liberdade dos fiéis e garantindo a unidade e a ordem da comunhao eclesial.

Para o cumprimento deste propédsito, a monografia esta estruturada em trés
eixos tematicos que correspondem aos seus capitulos, definindo os objetivos
especificos da pesquisa: o capitulo primeiro visa compreender as fontes
fundamentais do Direito Canénico, analisando a dinamica relacédo entre ius divinum
e ius humanum, e o desafio representado pela negacado do direito eclesial pelo
antijuridismo. Neste ponto, é central a recuperacao e aplicagao da classica definigao
de lei, conforme formulada por Santo Tomas de Aquino, para a correta
fundamentacdo do sistema candnico. O capitulo segundo busca demonstrar a
fundamentagéo do direito no Mistério da Igreja e aprofundar a questédo da justica e
da misericérdia no contexto da reforma do Livro VI do Cédigo de Direito Candnico
(De sanctionibus poenalibus in Ecclesia). E o capitulo 3 destina-se a analisar o dever
nativo da Igreja de punir (ius puniendi nativum) em profundidade, examinando a
nova legislagao penal introduzida pela Constituigdo Apostdélica Pascite Gregem Dei e
suas implicacbes praticas.

O percurso investigativo sera conduzido mediante a metodologia documental
e bibliografica, utilizando-se da andlise de fontes primarias (documentos do
Magistério e normas canénicas vigentes) e da revisdo critica de literatura

especializada. Esta abordagem garante o rigor teoldgico e académico indispensavel



para uma compreensao aprofundada da legitimidade da fungéo punitiva da Igreja em

sua missao de salvagao.
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CAPITULO I: AS FONTES FUNDAMENTAIS DO DIREITO ECLESIASTICO

Como premissa, € dado incontestavel que ha um ordenamento juridico
préprio da Igreja. De acordo com Gomes (2016) € um organismo visivel e social e
ainda mais, ndo houve periodo histérico algum sem que o elemento juridico néo
estivesse vigente e norteando a vida dos seus membros. Neste primeiro capitulo
propde-se uma compreensao alinhada hierarquicamente das fontes candnicas, isto
é, a verificagédo de que o fator juridico na Igreja esta presente desde suas origens,
sob o fundamento do préprio Jesus Cristo. Depois, perpassando o tempo, tornou-se
mais robusto e adquiriu novas expressdées, num movimento descendente, do ius

divinun, para o ius humanum.

1.1 Fontes Canénicas: lus Divinum (Lei Divina) e ius humanum (Lei

humana)

As denominadas fontes do Direito Canénico, baseiam-se, primeiramente, no
ius divinum, ou seja, um conjunto de regras juridicas extraidas da Sagrada Escritura
e dos Escritos dos Apodstolos e dos Doutores da Igreja, tais como Santo Ambroésio,
Sao Jerbnimo, Santo Agostinho e Sao Gregorio de Nazianzo. Carvalho Neto (2011)
aclara que a legislagdo canbnica se consubstancia em decisdes das esferas de
autoridades eclesiasticas, tais como, os decretos (ou canones) dos concilios e as
decretais dos papas. Adequam-se, ainda, como fontes do Direito Canbnico, os
costumes - calcados no conhecimento da pratica reiterada de atos - e, finalmente, os
principios oriundos do Direito Romano, este considerado o direito supletivo do
Direito Candnico, ou seja, tendo aplicacdo nas lacunas e desde que ostente
compatibilidade sistematica.

De fato, desde 25 de janeiro de 1983, é publicado o Cddigo de Direito
Canbnico (Codex luris Canonici), aprovado por Sdo Joao Paulo Il, substitutivo do
antigo Corpus luris Canonici (1917), que englobava todo o Direito Canénico da Igreja
Latina em 2414 artigos. Com a divisdo acima teriamos mais de cinco livros.

Veja, a sequir:

O Cddigo de 1917 apresenta o direito canénico em cinco grupos:
|.os principios gerais do direito;

Il.o direito das pessoas (clero, religiosos e leigos);
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lll.de rebus (incluindo "coisas" como os sacramentos, lugares e tempos sagrados,

adoracao divina, o magistério, beneficios e bens temporais);

IV.procedimentos;

V.crimes e punigdes.

A organizacdo do Cddigode 1917 seguiu as divisbes (Personae,

Res, Actiones) dos antigos juristas romanos Caio e Justiniano. O cdédigo nao

seguiu as divisbes canbnicas classicas (ludex, ludicium, Clerus, Sponsalia,

Crimen). O codigo atual tem 1752 canones na seguinte divisao:

. hormas gerais (can. 1-203),
. do povo de Deus (can. 204-746),

. do munus de ensinar da Igreja (can. 747-883),

. dos bens temporais da Igreja (can. 1254-1310),

. das sangdes penais da Igreja (can. 1311-1399),

1
2
3
4. do munus de santificar da Igreja (can. 834-1253),
5
6
7

. dos processos (can. 1400-1752).

Consta do introito do novo Cdédigo a explicacdo de que “no decorrer dos

tempos, a Igreja Catdlica costumou reformar e renovar as leis da disciplina canénica,

a fim de, na fidelidade constante a seu Divino Fundador, adapta-las a missao

salvifica que |lhe é confiada” (Sacrae Disciplinae Leges, 1983). Ressalta-se, também,

que tal ordenamento, muito embora baseado na Lei Divina, coaduna-se com o0s

termos acidentais da humanidade. Ou seja, apesar do seu aspecto transcendente

existe, sim, a adaptabilidade aos tempos. Contudo, ainda que subsista esta

dualidade, o transcendente supera a contingéncia humana. Ressalta Gomes (2016,

p.20):

Como sucede com todo ordenamento juridico, o direito canbnico é
um direito histérico, em cujo interior convivem elementos
contingentes (ius humanum), junto a outros (ius divinum) que
transcendem a mutabilidade e variabilidade do fator histdrico, e,
portanto, chamados a perdurar no tempo. Estes ultimos tém um peso
decisivo, pois a Igreja € uma instituicdo de origem divina, com um
ordenamento candnico cujo fim dltimo ndo é o bem comum da
sociedade — como ocorre com o0s demais ordenamentos -, sendo a
salus animarum. Portanto, neste contexto ndo é possivel sacrificar o
bem particular de um individuo — sua salvagéo -, em beneficio do
bem comum da sociedade eclesiastica, porque, em todo caso e sem
excegao, o bem particular e 0 bem comum se identificam. Apenas a
partir deste dado, é possivel entender-se a especificidade do
ordenamento candnico, sua histdria e instituigdes.
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De acordo com Pedro Lombardia (2008, p.21), o nucleo fontal esta no ius
divinum. O direito divino, ou ainda, fatores juridicos que tém a Deus como autor,
tornam todas as outras normas do direito canénico humano subordinadas a esta
principal, de tal sorte que estas careceriam por completo de valor, caso fossem
contrarias aquele direito. O fato da ordem sobrenatural estar sobre a natural,
demonstra que Deus “incide no plano da natureza ou da graga, e que esta dotado de
todas as notas caracteristicas da realidade juridica” (MOLANO, 2012, p. 515).

Conquanto a Igreja esteja estritamente relacionada a ordem sobrenatural,
“posto que ela é a institucionalizacao da redencao consumada por Cristo, que eleva
o homem ao nivel sobrenatural” (GOMES, 2016, p. 21), por outro lado, baseando-se
no principio teoldgico descrito por Santo Tomas de Aquino (1, q.1, a~8 ad. 1): “gratia
non tollat naturam, sed perficiat’!, segundo a tradugdo (ipsis litteris), como a graga
nao tira a natureza, mas a aperfeicoa, € necessario que a razao natural esteja
subordinada a fé, assim como a inclinagdo natural da vontade esta sujeita a
caridade. Portanto, o direito natural esta em vigor na Igreja, enquanto houver as
relacdes juridicas naturais, que o direito candnico ndo pode desconhecer. E sabido,
também, que o direito divino se manifesta através da propria natureza humana. Uma
vez que compreendemos que o homem é criado como sujeito capaz de acolher a
autocomunicagao divina, como afirmou o Papa Jodo Paulo numa audiéncia (1998):
“O homem — como diz a tradicdo do pensamento cristdo — é capax Dei: capaz de
conhecer a Deus e de acolher o dom que Ele faz de Si mesmo”.

Assim reafirma Feliciani (1980) que o homem leva impresso em seu coragao
aspiragdes e inclinagdes derivadas diretamente de Deus, que o criou a sua imagem
e semelhancga, possuindo a faculdade de reconhecé-las e identifica-las por meio das
poténcias racionais das quais esta dotado. Deus é criador do sobrenatural e é autor
da natureza, fixando suas leis.

1.2 Divisao das fontes

Preliminarmente trataremos daquilo que se refere as fontes candnicas si. Em

sintese e segundo o historiador Cesar de Lima (1999), fonte é aquilo de onde algo

' Santo Tomas de Aquino na Summa Theologiae (1, q. 1, a. 8 ad. 1) "Cum enim gratia non tollat
naturam, sed perficiat, oportet quod naturalis ratio subserviat fidei; sicut et naturalis inclinatio
voluntatis obequitur caritati”. “Como a graga nao tira a natureza, mas a aperfeigoa, € necessario que a
razdo natural esteja subordinada a fé; assim como a inclinagcdo natural da vontade esta sujeita a
caridade".
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procede. Fonte candnica € a origem das normas juridicas eclesiasticas, que se
dividem em: fontes de ser, constitutivas ou materiais: procedem da autoridade
legislante que, em ultima analise, é a razdo de sua existéncia. Se, porém, as fontes
sdo visadas enquanto acervos a serem conhecidos, denominam-se fontes de
conhecimento, de noticia ou formais: praticamente sdao as coletdneas que contém
canones.

Pode-se dizer que a histdria das fontes se mescla com a histéria das colecbes
candnicas, cujo conhecimento se procura obter mediante a pesquisa, a qualificacao,
a procedéncia, o valor etc. Fontes, colecbes e coletaneas sao expressdes que se
permutam; o tempo e a capacidade humana de reconhecer a Deus (ius humanum),
faz com que os términos da Lei Divina (ius divinum) se atualizem — sem deixar de
ser perenes - nas efemeridades da histéria humana.

As fontes sao divididas conforme sua procedéncia e destinacdo. Conforme o
autor supracitado, quanto ao legislador: podem ser de Direito divino (provenientes da
Revelacao) ou de Direito humano (provenientes da autoridade eclesiastica, da civil
ou de ambas). As de Direito humano podem se chamar colecdes de leis,
nomocanones (igreja grega), decretais, capitulares, mistas, conforme se originem de
aprovagdes eclesiasticas e imperiais, pontificias, conciliares, sinodais, de
organismos secundarios, de duas ou mais procedéncias.

As primeiras coleg¢bes candnicas procedem de um tempo de perseguicao
contra a Igreja e as demais apés a Paz Constantiniana (313), quando os concilios
locais ou regionais comegam a ser celebrados. Marcam a substituicdo de um direito
consuetudinario pelo ius scriptum, afirma Gomes (2016), advindo de atas e dos
canones conciliares, dos quais provém o nome do direito na Igreja: direito candnico.

Em se tratando da vivéncia crista, nos primeiros séculos, Daniel Cenalmor e
Jorge Miras (2005) consideram que os cristdos foram conscientes, desde o inicio, de
formar uma comunidade, com relagdes interpessoais bem estruturadas, e destinada
a continuar no tempo a obra do Salvador. As primeiras geragdes de fiéis acudiam,
primeiramente, as fontes da Revelagédo (Sagradas Escrituras) para reger a vida das
primitivas comunidades, tendo igualmente presentes os costumes derivados da
permanéncia viva da Tradicao Apostdlica e das decisdes dos Bispos. Contudo nao
sao consideradas como Fontes juridicas, como afirma Gomes (2016, p. 39-40):

Os escritos de Sao Clemente de Roma (que insiste na autoridade
dos Bispos e dos diaconos, constituidos pelos Apostolos, e no valor
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apostolico da virgindade) e de Santo Inacio de Antioquia (sobre a
unidade dos presbiteros e de todo o povo com seu Bispo), ambos do
primeiro século, sdo de grande relevancia como testemunhas da
tradicado disciplinar recebida dos Apodstolos. Além desses escritos,
encerrado o tempo da constituicdo da Revelagdo com a morte do
ultimo Apdstolo, muitas das disposi¢des, usos e costumes, de carater
moral, litirgico e disciplinar advindos da tradicdo apostdlica foram
plasmados em certos escritos, de autores geralmente desconhecidos
que se apresentaram com origem apostolica. Esses diversos escritos
podem ser agrupados em torno a dois deles: a Didaké Kyriou dia
dédeca apostolon tais éthesin (Doutrina dos Doze Apdstolos) e as
Diatagai ton Apostoléon (Constituicdes dos Apodstolos), ambos
redigidos no Oriente e recebidos no Ocidente. Apesar de sua autoria
desconhecida, tais escritos possuem o valor de testemunhar a
legislagdo consuetudinaria contemporanea a Igreja primitiva. Da
Igreja ocidental, € reconhecido apenas um escrito posterior, ja do
século lll, a Traditio Hipoliti, que se apresenta como transmissao da
doutrina dos Apéstolos e guardia da Tradigéao.

A Igreja viveu a margem do direito Romano até o inicio do século IV. Porém,
apos o Edito de Mildo (313), necessariamente, o ordenamento juridico se fez mais
patente, pois a Igreja teria de mostrar ao Império Romano a demarcacido de
territérios em dioceses, provincias eclesiasticas etc., ao passo que os historiadores
constataram que o direito do Império ia, gradualmente, cristianizando-se (Cenalmor;
Miras, 2005). A partir do século V, as chamadas epistolas decretais (ou
simplesmente decretais), sdo consideradas com maior importancia, sendo cartas
resolutivas dos papas em matéria dogmatica ou disciplinar, seja por iniciativa
propria, ou, mais habitualmente, em resposta a consultas provenientes de diversos
lugares.

A necessidade de acesso aos canones e decretais, principalmente por parte
dos sacerdotes, deu origem as chamadas "colegbes candnicas", geralmente
realizadas por particulares, que recolhiam, inicialmente, os canones dos concilios
ecuménicos, regionais e provinciais, e, posteriormente, passaram a incluir as
decretais dos Romanos Pontifices. Acrescenta Gomes (2016, p. 41-42):

Assim, afirma o Prefacio ao Codigo de 1983: Desde os tempos da
Igreja primitiva foi costume coligir os sagrados canones para tornar
mais facil o seu conhecimento, a sua pratica e a sua observancia,
sobretudo aos ministros sagrados, uma vez que 'ndo é licito a
nenhum sacerdote ignorar os cénones', como ja advertia o Papa
Celestino na carta aos Bispos da Apulia e da Calabria (21 de Julho
de 429; cfr. Jaffé n.° 371; Mansi IV, col. 469). Esta em consonéncia
com estas palavras o IV Concilio de Toledo (ano de 633) que, depois
de restaurada no reino dos Visigodos a disciplina da Igreja libertada
do arianismo, prescreveu: 'os sacerdotes saibam as sagradas
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escrituras e os canones' porque 'se deve evitar, principalmente nos
sacerdotes de Deus, a ignorancia, mae de todos os erros' (can. 25;
Mansi, X, col. 627). Dentre as cole¢gbes mais importantes estdo a
colegao Dionisiana, realizada pelo monge Dionisio, o Exiguo (séculos
V-VI), e a colegdo Hispanica, atribuida a Santo Isidoro de Sevilha
(560-636), ambas com difusdo impulsionada pelos Romanos
Pontifices. Com o fim de evitar a ingeréncia e abusos do poder civil
dentro da Igreja, a meados do século IX, comegaram a surgir, na
Franca, cole¢des candnicas espurias, com textos de canones antigos
de forma alterada, ou mesmo novas redagdes, que, atribuidas a
autoridades como os Papas, ndo costumavam ser questionadas
pelos seus destinatarios. A natureza falsa dessas obras nao foi
detectada até o século XV. As mais famosas das falsificagdes foram
as colecdes Pseudo-isidorianas.

Para Lombardia (2008), estes textos (supracitados) indicam que o poder
legislativo ndo tinha eficacia universal, ao ponto de ser capaz de, prolongando a
tradicdo, arrostar os desafios emergentes da época - tais como a autonomia frente
aos poderes temporais, as necessarias reformas na Igreja, o fomento do sentido de
unidade em torno a Roma-, eles revelam a importancia fundamental do direito para a
vida da Igreja de entdo.

Por fim, a Reforma impulsionada por Sao Gregorio VII (1020-1085) procurou
dirimir os problemas acima. E, com maior zelo, deu mais robustez a disciplina e a
espiritualidade eclesiastica. Dirigiu-se, principalmente, a obter a liberdade da Igreja
na eleicdo e consagragdo dos Bispos. Para vigorar, a Santa Sé se esmerou na
normatizacdo e empreendeu a tarefa de preencher o vazio legal que tinha
proporcionado o intervencionismo do poder secular. De fato, afirma Gomes (2016, p.
43): “tal revisdo normativa, mais do que através da confecgédo de novos textos,
realizou-se através da elaboracdo de cole¢gdes canbnicas que recolheram

autoridades seguras, implicitamente aprovadas pela Santa Sé”.

1.3 O Corpus luris Canonici

Os tempos e as exigéncias constroem uma sociedade mais complexa e por
isso, neste encalgo, o direito canbnico também avanca. H& predominancia
principiolégica que, no transcurso dos séculos, se constata: ubi societas ibi jus (ndo
ha sociedade sem direito). Compreende-se que, no periodo entre a segunda metade

do século Xll e a primeira do século XV, foi elaborado, na Igreja, um sistema juridico
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atualizado, coerente e completo, aplicado em todo o ocidente cristdo e desenvolvido
cientificamente, com um papel decisivo na histéria do direito. Segundo Gomes
(2016, p. 44), o direito da Igreja, neste periodo, passou a ser conhecido como
"direito candnico classico", e encontrou sua possibilidade gragas a concorréncia de
trés fatores principais:

1) A presenca de uma autoridade legislativa indiscutida, constituida,
sobretudo, pelos Papas, apoiados no prestigio que foi ganhando o
Pontificado. 2) O uso de uma técnica juridica, gragas a recep¢ao do
direito romano classico, que tinha sido bastante ignorado nos séculos
anteriores a Reforma Gregoriana. Esta impulsionou os estudos
realizados nas bibliotecas romanas e nos arquivos apostdlicos, que
facilitaram o reencontro do Digesto (530), em que se recolhia o
direito romano pré-cristdo. Este fato mostrou-se providencial,
contribuindo para o florescimento das ciéncias juridicas. 3) A
aparigdo e o desenvolvimento de uma ciéncia juridico-canénica
propiciada pelas universidades. Estas, fundadas na Idade Média sob
a condugdo da Santa Sé, influenciaram, profundamente, na.
configuragdo cultural e espiritual da Europa, e se converteram em
importantes focos de estudo do direito romano e do direito canénico,
até dar-lhes um carater cientifico. A Universidade de Bolonha
constitui um exemplo preclaro. Grandes Papas legisladores deste
periodo, como Inocéncio IV (Sinibaldo Fieschi), foram, anteriormente,
professores ou discipulos de famosos canonistas em Bolonha.

De fato, todo o mérito recai sobre Joao Graciano que, com seu brilhantismo,
dotou o direito da Igreja de um método cientifico préprio. As fontes mais confiaveis
afirmam sua condicdo de magister (mestre) e assim € reconhecido pelos primeiros
'decretistas' (comentadores do Decreto). O historiador Enrique de Ledén Rey (2006,
p. 22) afianca as informagdes dizendo que alguns documentos tardios o consideram
Bispo (Gratianti episcopi). E as demais noticias que se tém repetido até os dias
atuais carecem de apoios dignos de confianga: que foi monge camaldulense, que
viveu e deu aulas no monastério dos santos Félix e Nabor, em Bolonha, ou enfim
que o seu nome era Joao Graciano.

Graciano foi autor de Concordia Discordantium Canonum (ou “Decreto de
Graciano”). Cenalmor (2005, p. 72-73) ressalta que esta € a mais importante colegao
candnica medieval, na qual autor propde concordar os canones discordantes sobre
as diversas matérias, confrontando-os entre si e comentando-os, até reduzir a um sé
corpo de doutrina todo o sistema juridico da Igreja tal como veio sendo delineado
nos séculos precedentes. Pelo de seu carater privado, nunca foi sancionado pela
autoridade da Igreja, o Decretum Gratiani. Porém obteve tal prestigio, que, além de

se impor, relegando quase ao esquecimento as colegbes candnicas anteriores, foi
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adotado para o estudo do préprio direito candénico em Bolonha (ltalia) e em outras
universidades, e seu autor passou a ser considerado como o iniciador ou pai da
ciéncia candnica. Ou seja, a partir deste decreto, desenvolveu-se na Igreja uma
intensa atividade legislativa. Até iniciativas papais por sobre o decreto, denominadas
ius novum, passaram a ser chamadas de “extravagantes” porque se tratava de um
vacabant extra (circulavam por fora) do Decreto de Graciano. Historicamente, De

Ledn Rey (2006, p. 73-74) langa luzes sobre este tema nestes termos:

Em 1230, o Papa Gregodrio IX encomendou ao seu capeldo e
consultor juridico, Sdo Raimundo de Pefafort, dominicano espanhol
e antigo mestre em Bolonha, a redacdo de uma compilagéo,
contendo as decretais até entdo existentes, sendo promulgada em
1234, através da Bula Rex Pacificus, passando a ser conhecida
como Decretais de Gregorio IX, Liber Extra, ou Compilatio Nova. Tal
obra obteve grande difusdo, tanto por sua indole como por seu
carater oficial, obtendo repercusséo no Concilio de Trento, no Cédigo
de 1917 e no Caodigo de 1983. As Decretais de Gregorio IX foram a
primeira coleg¢édo auténtica, universal, Unica e exclusiva promulgada
oficialmente por um Romano Pontifice, que lhe atribuiu forca de lei
para a Igreja Universal. O Papa Bonifacio VIII prosseguiu a obra de
Gregorio IX, promulgando, em 1298, uma nova compilagdo que
recolhia os textos dos Concilios | e Il de Lido, e as decretais
posteriores a 1234, conhecida como Liber Sextus, denominada,
assim, para sublinhar a continuidade e complementariedade com os
cinco livros que compunham as Decretais de Gregorio 1X. Poucos
anos mais tarde, os dois primeiros Papas do desterro de Avinhdo
intervieram na publicacdo de uma nova colecao oficial, as Decretais
Clementinas ou Constituicdes de Clemente v, preparadas por este
Papa, revisadas e promulgadas por Jodo XXIl em 1317. Mais
adiante, Jodo Chapuis, publicou, entre os anos 1500 e 1503, duas
breves cole¢des: as Extravagantes de Jodao XXIl, com 20 decretais
deste pontifice, e as Extravagantes Comuns, que recolhiam mais de
70 decretais devidas a varios Papas. Estas duas cole¢bes de carater
privado nunca chegaram a ser sancionadas oficialmente pela
autoridade da Igreja. A unidade dessas obras citadas - Decreto de
Graciano, Liber Extra, Liber Sextus, Decretais Clementinas,
Extravagantes de Jodo XXII e Extravagantes Comuns - refletiu-se no
costume - do qual ha constancia ja desde o século XV e adotado
oficialmente pelo Papa Gregério Xlll, em 1580 - de chamar seu
conjunto pelo nome de Corpus luris Canonici, uma espécie de
paralelo, nao oficial, com o Corpus luris Civilis, no qual o Imperador
Justiniano havia compilado o direito romano.

A partir de entdo, a iniciativa papal, com a promulgacido de compilagcbes
oficiais como as Decretais de Gregorio IX (Liber Extra), o Liber Sextus de Bonifacio
VIIl, e as Decretais Clementinas, consolidou a sistematizagao juridica da Igreja,

culminando na formacao do Corpus luris Canonici. Essa evolugado demonstra nao
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apenas a continua busca por ordem e coeréncia dentro da Igreja, mas também a
relevancia da compilacdo e interpretacdo normativa para a governanga e a
salvaguarda da fé ao longo dos séculos.

Por fim, tendo em vista a compreensao das fontes fundamentais do Direito
Eclesiastico, desde o ius divinum até o ius humanum, e a evolucédo histérica do
Corpus luris Canonici, percebe-se que a Igreja, como sociedade visivel e
organizada, possui um ordenamento juridico inerente a sua prépria natureza. A
indissociavel relacdo entre o direito eclesiastico e a missao salvifica da Igreja, em
que a salus animarum se apresenta como fim ultimo, revela a especificidade e a
necessidade desse arcabougo normativo. Contudo, essa dimensao juridica,
especialmente no que tange ao ius puniendi (direito de punir), frequentemente
suscita questionamentos sobre uma aparente contradicdo com o principio da
caridade pastoral. Aprofundar-se-a, no proximo capitulo, essa problematica,
buscando demonstrar a fundamentagao do direito de punir no mistério da Igreja e
analisar as recentes alteragées no Livro VI do Cddigo de Direito Canbnico, que

abordam as sanc¢des penais na Igreja, a luz da caridade pastoral.
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CAPITULO II: A APARENTE CONTRADIGAO ENTRE A CARIDADE PASTORAL E
O DIREITO DE PUNIR

No capitulo anterior considerou-se que o direito eclesiastico, ou canbnico, se
fundamenta historicamente na dualidade entre o jus divinum (direito divino) e o ius
humanum (direito humano), com o primeiro, derivado das Sagradas Escrituras e da
Tradigdo Apostdlica, servindo de base e limite para o segundo, que engloba as leis
humanas criadas pela autoridade eclesiastica. Esse ordenamento juridico, inerente a
prépria natureza da Igreja como sociedade organizada, evoluiu de um direito
consuetudinario para um jus scriptum, marcado pela consolidacdo de canones
conciliares e decretos papais. A culminagao desse processo, a partir do século XiIl,
foi a sistematizagédo do direito candnico em grandes coletaneas. Nomes como Joao
Graciano, com sua Concordia Discordantium Canonum, e as compilagdes oficiais de
papas como Gregorio IX, que resultaram nas Decretais, foram essenciais para a
formacao do Corpus luris Canonici, que serviu como a principal fonte normativa da
Igreja Latina por séculos. Embora o direito candnico seja passivel de adaptacao aos
tempos e costumes, seu propdsito ultimo transcende a ordem social, visando a salus
animarum (a salvagédo das almas), o que o distingue de outros sistemas juridicos e
justifica sua estrutura peculiar.

Neste capitulo serdo analisados alguns corolarios, questbes como o:
antijurisdismo e a negacdo do direito eclesial, o antijurisdismo eclesial.
Aprofundaremos também em Sdo Tomas de Aquino: a lei, sua fundamentagao, sua

esséncia e diversidade das leis.

2.1 O Antijurisdismo e a negacgao do direito eclesial

Haja vista que, no tocante ao tema, é notavel a concordancia de um sistema
juridico necessario ao longo dos séculos. Contudo cabe também averiguar os
movimentos contrarios a esta corrente. Segundo Gomes (2016), € sabido que o
direito € um fator conatural a vida da Igreja. De fato, ao longo dos séculos, o direito
canbnico tem enfrentado recorrentes atitudes de rejeicdo ou menosprezo,
manifestadas tanto por movimentos internos quanto externos ao cristianismo. Essas
objecbes sado direcionadas a critica de uma "Igreja juridica", vista como

excessivamente regulamentada por normas que organizam sua estrutura social,
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consequéncia de atitudes culturais de rejeicédo, tais como correntes espiritualistas e
anti-hierarquicas, movimentos que buscam uma comunicacdo direta e sem
mediagdes entre o individuo e a divindade, ou defendem uma estrutura eclesiastica
mais democratica. Exemplos historicos notaveis incluem os gnosticos e montanistas,
os cataros e albigenses, além dos hussitas e luteranos.

Outra linha de rejeicao sao os grupos que buscavam transferir para o Estado
a competéncia de regular os aspectos sociais da Igreja. Entre os expoentes dessa
perspectiva, encontram-se os marsilianos e os regalistas. No século XIX (Marzoa,
1998, p.40), essa visédo evoluiu para uma doutrina que postulava a incompatibilidade
fundamental entre a esséncia da Igreja e a do direito, elevando a exclusividade da
atribuicao juridica ao Estado a um principio quase dogmatico.

Essas atitudes antijuridicas podem ser agrupadas em duas grandes

categorias, como afirma Gomes (2016):

A primeira abarca aquelas que argumentaram contra o carater
eclesial do direito candnico, considerando o direito e a Igreja como
realidades incompativeis entre si (antijuridismos eclesiais ou
espiritualistas). A segunda procede de uma concepgao juridica que
reduz o direito exclusivamente aquele existente em ambito civil,
objetando o carater de verdadeiro direito ao existente na Igreja
(antijuridismos estatais ou secularistas). Tais posturas nao sé&o
necessariamente excludentes, e podem existir - como de fato existiu
em alguns casos — simultaneamente. Além dessas duas categorias,
caberia destacar a postura daqueles que, sem considerar o direito
uma realidade incompativel com a Igreja, postulam que este diz
respeito, apenas, a aspectos mais ou menos periféricos do seu ser (a
ordenagao de sua vida comunitaria, de temas patrimoniais, etc.), néo
formando parte do nucleo realmente essencial da Igreja. Nao é dificil,
porém, a partir desta posicdo mais moderada, passar, na pratica, as
posturas mais extremas citadas acima. Antes da exposigdo em que
se pretende apresentar a razdo da necessidade de um direito na
Igreja, o presente Capitulo procurara apresentar as principais
posturas surgidas ao longo dos séculos que postularam a
incompatibilidade entre a Igreja e um ordenamento juridico
propriamente eclesial. Foram justamente tais posturas que,
providencialmente, contribuiram para o desenvolvimento da doutrina
acerca da fundamentagdo do direito candnico na Igreja. (GOMES,
2016, p. 58).

O autor destaca a conaturalidade do direito a vida eclesial (Gomes, 2016) e,
em contrapartida, cataloga os movimentos de rejeicdo ou menosprezo ao longo dos

séculos, que criticam uma suposta "Igreja juridica" excessivamente regulamentada.
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Essas objecdes sdo agrupadas em duas grandes categorias: os antijuridismos
eclesiais ou espiritualistas, que veem o direito e a Igreja como intrinsecamente
incompativeis (exemplificados pelos gnosticos, montanistas, cataros e luteranos), e
os antijuridismos estatais ou secularistas, que restringem a competéncia juridica ao
ambito civil (representados pelos marsilianos e regalistas). Adicionalmente, é
mencionada uma postura mais moderada que, embora ndo negando o direito, o
relega a aspectos periféricos da Igreja. O texto conclui que a necessidade de refutar
essas posicdes antijuridicas, que postulam a incompatibilidade entre a Igreja e um
ordenamento juridico proprio, foi o que providencialmente impulsionou o

desenvolvimento da doutrina sobre a fundamentagao do Direito Candnico.

2.2 Antijurisdismo eclesial

Acerca da primeira vertente de contestagcéo antijuridica a ser examinada
surge no seio da tradicdo cristd e se sustenta em argumentos de natureza
eclesioldgica. E crucial, de antem3o, diferenciar essas correntes antijuridicas
daquelas que questionam apenas aspectos contingentes do ordenamento juridico da
Igreja. Tais posigdes, esclarece Errazuriz (2000), frequentemente defendidas por
aqueles que as postulam, consideram esses elementos incongruentes com a
esséncia e a missao da Igreja (por exemplo, a estratificacdo do Povo de Deus em
estamentos). No entanto, ndo chegam a comprometer a legitimidade do direito
eclesial ou suas caracteristicas fundamentais.

‘O verdadeiro antijuridismo eclesial € mais radical” (Gomes, 2016, p. 59).
Pautado por uma visdo eclesioléogica que se inclina para um espiritualismo
exacerbado, manifestou-se de diversas formas ao longo da histéria da Igreja. Pode-
se observar suas expressdes em movimentos do primeiro século (como gnosticismo,
montanismo, novacianismo e donatismo), na ldade Média (cataros, valdenses,
albigenses e fraticelli, entre outros), e, de forma mais contundente, na Reforma
Protestante. Este ultimo movimento desencadeou um processo histérico complexo,
cujas vastas e profundas consequéncias persistem até os dias atuais.

Todos esses movimentos, motivados por abusos e desvios percebidos,
buscaram restaurar o que consideravam ser a verdadeira face da Igreja de Cristo.

Neles, a presenca do direito é vista como um dos fatores que teria desfigurado essa
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esséncia, levando a sua rejeicdo como algo anticristdo e anti-eclesial, ao menos em
sua concepcéo catélica.

As correntes eclesiais antijuridicas, ao longo da histéria, tém
sistematicamente proposto uma dicotomia entre as dimensdes visivel e invisivel da
Igreja. Elas postulam a primazia absoluta de uma Igreja invisivel, compreendida
como a esfera espiritual, carismatica e da caridade, sobre a Igreja visivel, que seria
a dimensao institucional e juridica. Essa perspectiva culmina na refutagdo da Igreja
visivel, acusada de trair a pureza da comunidade cristad primitiva, idealizada como
uma manifestagdo puramente carismatica da palavra de Jesus.

Desde suas origens, o gnosticismo ilustra essa tendéncia. Em sua busca por
uma gnose profunda, os gnédsticos ignoravam o papel crucial da sucessao apostolica
(Salaverri de la Torre, 1956), que, segundo Santo Irineu de Lido?, constitui o érgao
externo e indispensavel para a transmissdo auténtica da doutrina crista.
Esqueceram-se, pois que S. Irineu defendia que a verdadeira gnose é a doutrina dos
Apostolos e o sentir antigo da Igreja “propagada pelo mundo inteiro, e 0 selo do
corpo de Cristo é reconhecido na sucessao dos Bispos, aos quais os apostolos tolos
entregaram as diversas igrejas locais" (Feiner: Loehrer, 1976, p.179) e que a

sucessao episcopal é o selo que valida a propagacéo da fé.

2 “Segundo S. Irineu e S. Epifanio, os gndsticos ndo constituem uma heresia cristd, mas uma falsa
religido, que tem tomado uma aparéncia externa de cristianismo. Harnack, em contrario, estima
erroneamente o gnosticismo como resultado da primeira tentativa do trabalho teolégico, com uma
helenizagéo do cristianismo. Sem muita exatiddo, Bultmann considera que gnosticismo e cristianismo
sao dois movimentos simultaneos, que se influenciaram mutuamente (G. Van Groningen, First century
gnosticism, Leiden, 1967, 15). Merece uma consideragéo especial o juizo de S. Irineu ndo apenas por
sua proximidade temporal e conhecimento pessoal dos gndsticos, mas também porque uma analise
do nucleo profundo da gnosis, revela sua essencial distingdo do cristianismo. Os diversos sistemas
gnosticos, escreve Tixeront (0.c., 193), representam um esforgo do pensamento filosofico para
absorver o cristianismo e transforma-lo em uma simples filosofia religiosa, ou para encontrar um
sentido mais profundo no pensamento religioso, que ndo se compde com a simplicidade do
Evangelho, e transforma-lo em uma mistagonia de iniciagdes e sonhos (...). O gndstico busca dentro
de si mesmo a substancia da prépria salvagao, e espera encontra-la inevitavelmente, ja que nasceu
com ela. Por isso pode ocorrer, afirma Coenelis (DSAM 6,533) gnosis sem salvador, mas néo a
salvacao sem gnosis. A salvagdo vem pela gnosis e nao pelo salvador, que é objeto secundario, ja
que é um mero portador de uma mensagem salvifica cuja aceitacdo ndo depende de sua graca, mas
da natureza de quem recebe (Origenes, Comm. In Joi., X, 10: PG 14, 413). Entende-se que o culto
da palavra fosse superior ao culto a Cristo, do qual o unico interesse € a realidade historica, com
consequente desprezo pela Igreja visivel e os Sacramentos. Entende-se também que a maioria dos
gnosticos fossem docetas”. MATEO SECO, Francisco Lucas. Gnosticismo /n: Gran Enciclopédia
Rialp: Humanidades y Ciencia. Madrid, 1984, v. 11, p. 62-63.



23

Mais tarde, o montanismo?® radicalizou a negacéo da autoridade institucional,
admitindo apenas a iluminagéao direta do Espirito Santo como fonte de verdade.

Assim esclarece Gomes (2016, p.62):

Foi Tertuliano quem deu a este sistema sua formulagdo classica,
afirmando que a Unica depositaria da autoridade era a “Ecclesia
Spiritus  per spiritualem hominem, non Ecclesia numerus
Episcoporum”. Pode-se dizer que, a partir de Tertuliano, inicia-se a
teoria da completa separagao entre potestade e ministério. Segundo
ele, a autoridade é propria unicamente ao Paraclito, que a concede a
quem quer, e o Episcopado € reduzido a um puro servigo de
vigilancia, sem potestade alguma recebida dos Apostolos, que
tampouco a possuiam, visto que todo o poder é dado diretamente
aos “espirituais”? pelo mesmo Espirito, que € quem gera a unidade
da Igreja. Com razdo, chegou-se a dizer que o sistema de oposigéo
irreconciliavel entre a Ecclesia Spiritus et caritatis e a Ecclesia iuris et
potestatis, que adotaram os donatistas e que, com tanta constancia
foi utilizada pelos protestantes até os dias atuais, foi concebido e
formulado por Tertuliano em sua fase montanista, e que, por isso, foi
considerado como o “pai do espiritualismo protestante no ocidente”.
Acerca dos novacianos e dos donatistas pode-se afirmar algo
semelhante devido a proximidade que a concepcgdo eclesioldgica
destes movimentos possui entre si.

Para Tertuliano, a autoridade reside exclusivamente no Paraclito, que a
concede a quem quer, relegando o episcopado a um papel meramente de servigo,
desprovido de qualquer poder de jurisdicdo. Essa visdo que estabelece uma
oposigao irreconciliavel entre a Igreja do Espirito e a Igreja do Direito, € vista como
precursora do "espiritualismo protestante no ocidente" e influenciou movimentos

posteriores como o donatismo e o novacianismo.

3 Heresia eclesiolégica. Na segunda metade do século Il, coincidindo com o periodo de crescimento
da Igreja, iniciou-se um movimento ideoldégico sumamente perigoso para o desenvolvimento, interior
da jovem Igreja: a tendéncia legalista. Esta nova corrente, representada em sua primeira aparigédo por
Montano e seus discipulos, surge por influéncia de ideias filosoficas como o gnosticismo, porém, do
interior do cristianismo. Apresenta-se como o ideal de perfeicdo do mesmo Jesus e trata de corrigir
supostos desvios do espirito cristdo. Chamou-se a si mesmo de nova profecia. Os que a combateram,
chamaram-na de 'heresia dos frigios', aludindo ao local em que se iniciou o movimento. Somente no
século IV ganhou a denominagdo de montanista quando se quis salientar o papel que Montano
desempenhou na sua génese. Nos primeiros anos da Igreja, Deus derramou com frequéncia sobre os
seus fiéis o carisma da profecia. Entre eles havia aparecido, aqui e acola, algum falso profeta que
despertou a desconfiangca sobre a atuacdo de tais carismaticos. O perigo era real e sobre isso
advertia a Didaqué. Também nao faltaram tensdes, mas o equilibrio foi conseguido, ja que a profecia
se reconheceu julgada pela fé e, portanto, pela tradicdo apostdlica e seus representantes. Montano,
por outro lado, defende e sustenta uma concepgéo de profecia que o leva a entrar em choque com a
autoridade da Igreja e a se separar da comunhao eclesiastica. A Igreja hierarquica, se opde uma
igreja carismatica, proclamando que os poderes espirituais se perpetuam na Igreja, ndo por sucessao
apostodlica, mas pela transmissdo de carismas, dos quais Montano e seus profetas se apresentam
como herdeiros. A evolugdo do montanismo passa por uma fase inicial, um estado de modificagcao por
obra de Tertuliano, e um periodo de declinio apds a vitdria final da Igreja". TINEO, Prirajtivo. Montano
y Montanismo. In: Gran Enciclopedia Rialp: Humanidades y Ciencia. Madrid 1984, v. 16, p. 282.
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Essa mesma linha de pensamento persistiu na ldade Média. Movimentos
como o dos cataros, valdenses, e albigenses, juntamente com o profetismo de
Joaquim de Fiore* e o ascetismo dos Fraticelli®, reafirmaram a oposigdo entre a
Igreja espiritual e a Igreja institucional. Eles ndo surgiram como reagcdo a um suposto
excesso de juridismo, mas sim como uma proposta de "reforma puritana" avant la
lettre.

A resposta da autoridade eclesiastica a esses desvios dogmaticos e morais
gerou uma oposicao que, por sua vez, levou os "espirituais" a denegrirem a
hierarquia. O Papa Jodao XXIlI descreveu claramente os erros dos Fraticelli, que
imaginavam a existéncia de duas Igrejas: uma "carnal, esmagada pelas riquezas,"
liderada pelo Prelado Romano, e outra "espiritual, pura pela simplicidade," a qual
pertenciam apenas eles e seus seguidores. Essa dualidade levava a negagéo da
autoridade de jurisdicdo e de ordem dos sacerdotes e ministros, um eco direto do
erro donatista, pois a validade da autoridade eclesiastica era condicionada a
santidade dos individuos que a exerciam.

Em Denzinger (2007, 312-313) sobre os Fraticelli:

O primeiro erro, pois, que sai da tenebrosa oficina deles, imagina
duas igrejas, uma carnal, esmagada pelas riquezas, transbordante
de riquezas e manchada por delitos, sobre a qual dizem que domina
o prelado romano e os outros prelados inferiores; a outra, espiritual,
pura pela simplicidade, honrada pela virtude, com a veste cingida

4 Abade calabrés do século Xll, de personalidade complexa, controversa e multifacetada: mistico,
reformador, profeta, tedlogo, filésofo e exegeta; venerado por alguns como santo e considerado por
outros um impostor. (...) As idéias de Joaquim de Fiore “tém sua origem na profunda convicgéo de
possuir um chamado pessoal a misséo profética. Se sente o Batista e o Elias dos novos tempos. Esta
profunda convicgdo se aumenta na meditagdo da Sagrada Escritura, que interpreta levando o método
alegorico aos maiores e mais arbitrarios exageros” (E. Bettoni). Na Sagrada Escritura, tudo é simbolo.
O Antigo Testamento é simbolo do Novo Testamento, e este n&o pode ser outra coisa senao simbolo
de uma terceira idade que realizard plenamente a verdade nela misteriosamente prefigurada. A
terceira idade (do Espirito Santo; do amor), sucedera as do Pai (do amor) e do Filho (da graga).
Segundo Denifle, ndo se deve interpretar isto como se Joaquim de Fiore defendera uma nova
revelagdo do Espirito Santo, mas uma “inteligéncia espiritual” da revelagédo cristd. Os “espirituais
franciscanos levaram essas idéias ao exagero, considerando ja realizada uma nova revelagéo (o
Evangelho eterno), contida precisamente nas obras de J. de E (como por exemplo, Gerardo de
Borgo). REVUBLIS, Josemaria; Fiore, Joaquin de. In: Gran Enciclopedia Rialp: Humanidades y
Ciencia. Madrid 1984, v. 10, p. 198.

5 Movimento essencialmente italiano; originado entre alguns franciscanos de Marca de Ancona que,
depois de seu primeiro exilio, na Arménia (1290-93), se converteram em uma familia autéctone com
o.consentimento do papa Celestino V, sob a diregdo de H. Liberat (Pedro de Nacerata) e Angel
Clareno (Pedro de Fosombrone); adotaram o nome de pauperes heremitae domini Celestini, até
1294. As ideias do tedlogo Pedro Juan e Olivi, morto em 1293 em Narbona, se -infiltraram entre os
radicais, convertendo-os em visionarios e pseudoprofetas que anunciavam a destruicdo da grande
Babilénia, Roma, e o triunfo do monaquismo que haveria de suceder o sacerddcio oficial e reformar a
Igreja e o mundo inteiro através da pobreza evangélica. PEREZ GALLEGOS, M. Fraticelos (Fraticelli).
In: Gran Enciclopedia Rialp: Humanidades y Ciencia. Madrid, 1984, v. 10, p. 514-515.
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pela pobreza, na qual sdo acolhidos s6 eles e seus pares, sobre os
quais eles reinam pelo mérito de uma vida espiritual, se se pode
prestar alguma fé as mentiras...O segundo erro que mancha a
consciéncia dos referidos insolentes proclama em alta voz que os
veneraveis sacerdotes da Igreja e os outros ministros sao
desprovidos da autoridade de jurisdicdo e de ordem, de modo que
ndo podem nem dar pareceres, nem administrar os sacramentos,
nem instruir e ensinar o povo sob sua autoridade, e eles inventam
declarar privados de todo poder eclesiastico aqueles que véem
alheios a sua perfidia; ja que sé junto deles (assim deliram) se
mantém tanto a santidade da vida espiritual como também a
autoridade, e nisto seguem o erro dos donatistas.

No contexto da decadéncia do papado medieval, o século XIV (Salaverri de la
Torre, 1956) assiste ao surgimento de uma nova linha de pensamento juridico, que,
embora distinta dos movimentos espiritualistas anteriores, também desafiava a
estrutura hierarquica da Igreja. Essa nova postura juridica buscava desvincular a
hierarquia de sua "Cabeca visivel", o Papa, e defendia a ideia de um concilio
ecuménico com poderes superiores aos do Sumo Pontifice, inclusive com a
capacidade de julga-lo e depb-lo. Essa doutrina, que culminou na teoria conciliarista,
foi gradualmente se consolidando e encontrou seus principais defensores entre
aqueles que buscavam limitar a plenitude dos poderes papais em favor da
autonomia dos monarcas. Eles rejeitavam o primado de jurisdicdo do Romano
Pontifice, argumentando que a autoridade da Igreja residia, em ultima analise, no
conjunto de seus bispos reunidos em concilio.

Guilnerme de Ockham, em sua obra Breviloquium de Potestate Papae,
ofereceu uma das criticas mais contundentes a soberania pontificia. Ele sustentou
que a plenitude de poderes papais era contraria a liberdade evangélica e que nao
servia a edificagdo do Corpo Mistico de Cristo, mas sim ao proveito temporal do
préprio pontifice. Essa linha de pensamento foi radicalizada por figuras como John
Woycliffe e Jan Hus, que, ao se valerem das correntes anteriores, renovaram o
principio donatista. Eles afirmavam que a validade da autoridade eclesiastica
dependia da graga de quem a exercia, rejeitando todo o poder primacial. Wycliffe e
Hus definiram a Igreja ndo como uma instituicdo hierarquica, mas como a mera
congregacgao dos predestinados, uma comunidade puramente espiritual.

A nocdo de uma Igreja como realidade puramente espiritual, desprovida de
estrutura visivel e de autoridade juridica, ndo encontra fundamento nas Escrituras.

Desde sua origem, o Novo Testamento (De Lubac, 2002) atesta que a Igreja sempre
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foi uma realidade complexa, dotada de autoridade e, ao mesmo tempo, de uma
dimensao espiritual. A dicotomia entre esses dois aspectos, onde um deve ser
sacrificado em detrimento do outro, € uma construcao heterodoxa que diverge da
concepcdo original e auténtica da eclesiologia. A autoridade e a espiritualidade

coexistem na Igreja, sendo ambas essenciais para sua constituicio.

2.3 Sao Tomas de Aquino e a lei

A radical rejeicdo do direito eclesiastico pelos movimentos antijuridicos
eclesiais, pautada em um espiritualismo que dicotomiza a Igreja visivel da invisivel,
propondo, em dultima analise, a supremacia de uma comunidade puramente
carismatica e desregulamentada, clama por uma resposta doutrinaria que reafirme a
legitimidade e a fungéo da lei na economia da salvagao. Tais posturas, que ecoam
desde o gnosticismo até o espiritualismo protestante, falham em reconhecer que a
dimenséo institucional da Igreja, com seu ordenamento juridico, € intrinseca a sua
natureza de Corpo de Cristo que peregrina na histéria. Assim, para desmantelar a
tese da incompatibilidade entre o direito e a esséncia eclesial, faz-se imperativo
recorrer a uma das mais solidas construcdes filosofico-teoldgicas sobre a lei. Neste
sentido, a Summa Theologiae de Sao Tomas de Aquino oferece uma matriz
conceitual que, ao integrar a lei humana (e, por extenséo, a lei eclesiastica) na
ordem eterna, natural e divina, fornece o arcabougo necessario para justificar a
necessidade e o propdsito do ius humanum na condugdo do Povo de Deus. A
perspectiva tomista, ao definir a lei como uma "ordenagdo da razao para o bem
comum, promulgada por quem tem o encargo da comunidade" (ST., I-ll, q. 90, a. 4,
1980)8, estabelece um principio que refuta diretamente o menosprezo antijuridico,
ancorando o direito canénico ndo em uma mera convengao humana, mas na propria

racionalidade da Criacao e em sua finalidade ultima: a salus animarum.

2.3.1 A fundamentacgao tomista da lei

6 O texto em latim no corpo do artigo, onde ele conclui a definicdo completa de lei, diz: "Unde de
ratione legis est quod sit quaedam ordinatio rationis ad bonum commune, et ab eo qui curam
communitatis habet, promulgata”. Em portugués, isso se traduz como: "De onde resulta que a lei é
uma ordenacdo da razdo para o bem comum, promulgada por aquele que tem o encargo da
comunidade" (Suma Teoldgica: I-ll (Primeira Parte da Segunda Parte), Questao 90 (De Essentia
Legis - Sobre a Esséncia da Lei).
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A discussao tomasiana sobre o direito, segundo Rampazzo e Vanzella (2022),
é indispensavel para se entender suas reflexdes sobre a propria lei, enquanto uma
delimitacdo do préprio direito. Assim, na primeira parte da Segunda Parte da Suma
Teoldgica encontra-se uma série de questdes sobre a lei: a esséncia da lei (q. 90),
as espécies de lei (q. 91), os efeitos da lei (q. 92), a lei eterna (q. 93), a lei natural (q.
94), a lei humana (q. 95), o poder da lei humana (q. 96) e a mudanca das leis

humanas (g. 97). Analisam-se, nesta se¢ao, as questdes 90, 91 e 92.

2.3.2 Sobre a esséncia da lei

A Questdo 90, intitulada “De essentia legis” (Sobre a esséncia da lei),
estabelece a nocao de lei por meio da descricdo de suas causas, conforme a

estrutura classica do pensamento tomista:

. Causa Material (o que a produz): a razao (art. I).
. Causa Final (aquilo para o que se ordena): o bem comum (art. Il).
. Causa Eficiente (quem a estabelece): a razdo daquele que tem a seu

cuidado a comunidade (art. IlI).

. Causa Formal (primeira manifestacao de sua forma): sua promulgagao
(art. IV).

O Artigo | questiona, no titulo, se a lei € algo da razao (aliquid rationis). Na
resposta, Sado Tomas de Aquino parte da premissa de que a lei € uma "certa regra e
medida dos atos", por meio da qual o agente é inclinado ou afastado de uma acéo.
Argumenta que a regra e medida dos atos humanos é a razdo, entendida como o
seu primeiro principio. Isso se deve ao fato de caber a razdo ordenar para o fim, que
€ o principio fundamental de todo agir. Portanto, a lei &, por consequéncia, aliquid
rationis.

A esse respeito, o Doutor Angélico distingue, nas obras da razdo, o préprio
ato de entender e raciocinar. Ele compara, entdo, as operacdes da razao
especulativa com as da razdo pratica. Assim como na razao especulativa se tem a
definicdo, a enunciagdo e a argumentagdo, na razdo pratica ocorre um certo
silogismo. Este "silogismo da acgao" é construido a partir de proposigdes universais
que detém a "razdo de lei", podendo ser consideradas "em ato" (atuando no

momento) ou conservadas pela razao "em habito" (como disposicbes permanentes).
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Em seguida, Sdo Tomas analisa o movimento provocado pela lei em seus
sujeitos, induzindo-os a agir retamente. O poder de mover é conferido a razdo, mas
sempre mediado pela vontade. Isso significa que, ao desejar um fim, a razdo ordena
0 que é pertinente para alcanga-lo. Esse "ordenamento" € um ato de regular e dispor
em ordem: a vontade, por si mesma, € "cega" e necessita da regulacdo da razdo
para buscar o fim correto pelos meios adequados. “Deste modo, compreende-se que
a vontade do principe tenha forca de lei; do contrario seria antes iniquidade do que
lei.” (AQUINO, 1980, v. IV, p. 1733).

Em suma, a lei exige a colaboragcdo das duas faculdades superiores do
homem: a razao e a vontade. Para que a vontade tenha a natureza de lei, ela deve
ser regulada pela razédo; caso contrario, a vontade do principe seria antes iniquidade
do que lei. As leis sdo, portanto, proposicoes imperativas universais da razao
pratica.

O Artigo Il propde-se a demonstrar que o bem comum ¢é o fim da lei. Na sua
argumentacao, reitera que a lei é o principio dos atos humanos, atuando como regra
e medida. O primeiro principio concernente a operagdo, que compete a razao
pratica, é o fim ultimo. Considerando que o fim ultimo da vida humana é a felicidade,
a lei deve visar, sobretudo, a ordenar os atos para a consecugao dessa felicidade.

A argumentacao prossegue com o principio de que a parte se ordena ao todo
e, visto que o homem é parte de uma comunidade perfeita, a lei deve propriamente
visar a ordenacado para a felicidade comum. Por essa razao, qualquer preceito
relativo a uma obra particular sé adquire a natureza de lei se estiver ordenado ao
bem comum.

Se no Artigo | se afirmou que a lei € regra e medida e, por isso, pertence ao
primeiro principio dos atos humanos (a razdo pratica), neste artigo se aprofunda,
asseverando que ha, dentro da razao pratica, um primeiro € supremo principio de
toda atividade e vida humana: a felicidade (o bem comum). Este bem comum esta
formalmente posto para todos os homens e para todos os seus apetites. E um fim
que nao é produzido pelos homens, mas que lhes é anterior e constitui a causa de
toda a atividade humana.

Ademais, fundamentando-se no principio de que toda parte se ordena ao seu
todo correspondente, como o imperfeito ao perfeito, e que o homem singular é parte

de uma sociedade perfeita, conclui-se que a lei que regula a atividade humana deve
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propriamente referir-se a felicidade comum. Sao Tomas, citando Aristoteles, indica
gue essa ordenagao se manifesta claramente na comunidade politica e em seu bem
comum préprio, que ¢é a felicidade terrena.

Dessa forma, sendo a lei uma proposicdo universal da razédo pratica, é
necessario que as proposi¢cées universais praticas se refiram a um bem também
universal. Consequentemente, ndo podem ter como objeto direto fins ou bens
meramente particulares. Entretanto, os atos particulares podem ser objeto da lei na
medida em que sao referidos ao bem comum, participando da comunidade do fim.

O Artigo Il inicia-se com o questionamento sobre se a razdo de qualquer

pessoa pode ser produtiva da lei, 0 que conduz a seguinte resposta:

A lei, prépria, primaria e principalmente, diz respeito a ordem para o
bem comum. Ora, ordenar para o bem comum é proprio de todo o
povo, ou de quem governa no lugar dele. E, portanto, legislar
pertence a todo o povo ou a uma pessoa publica que o rege. Pois,
sempre, ordenar para um fim pertence a quem esse fim é préprio
(AQUINO, 1980, v. IV, p. 1735).

De fato, continua Sdo Tomas em sua argumentag¢ao, uma pessoa privada nao
pode induzir eficazmente alguém a virtude. Embora possa oferecer conselho, se
este nao for aceito, ela "nao dispde de forca coativa". Essa forga coativa (capacidade
de coagir) compete exclusivamente a coletividade do povo ou a pessoa publica.

Conclui-se, ainda, com a perspectiva de que o homem ¢é parte de uma casa, e
a casa € parte da cidade — sendo a cidade, conforme afirma Aristoteles, uma
comunidade perfeita. Disso se deduz que o bem de um s6 homem nao é o fim
ultimo, mas se ordena ao bem comum; e o bem de uma casa se ordena ao bem de
toda a cidade, enquanto comunidade perfeita. Portanto, quem governa uma familia
pode, sem duvida, estabelecer certas ordens ou estatutos, mas que propriamente
nao constituem leis.

Fica assim estabelecido que a razdo de qualquer um (cuiuslibet ratio) nao
pode ser produtiva da lei.

O Artigo IV discute se a promulgagao faz parte da esséncia da lei.

Sao Tomas responde que a lei se impde aos outros como regra e medida.
Ora, a regra e a medida s6 se aplicam plenamente ao se fazerem conhecer aos que
sdo regulados e mensurados. Assim, para que a lei obtenha o vigor de obrigar, é

indispensavel que ela se apligue aos homens que por ela devem ser regidos. Essa
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aplicagdo é realizada pelo conhecimento, alcangcado por forca da propria
promulgacdo. Logo, a promulgacdo € necessaria para que a lei venha a ter seu
vigor.

Dessa forma, Sdo Tomas conclui, a lei pode ser definida por meio destes
quatro elementos essenciais:

Na resposta as objec¢des, o Doutor Angélico esclarece que aqueles que nao
tém conhecimento da promulgacdo da lei estdo obrigados a observa-la, contanto
que saibam ou possam saber, por meio de outrem, de sua promulgacio.
Adicionalmente, esta promulgacdo se estende ao futuro mediante a eficacia da
escrita, a qual, de certo modo, a promulga permanentemente.

Sem se afastar da sua nogao original de "ligar", o pensamento tomasiano
deixa evidenciado que a lei é, em ultima andlise, a regra e medida das agdes
humanas, prépria da razdo ordenadora, cuja finalidade é promover o bem comum.

E essa disposicdo apurada de racionalidades que permite identificar, no
pensamento de Sao Tomas de Aquino, uma profunda e complexa articulagéo entre a

metafisica e a antropologia, a ética e a justica, o direito e a lei.

2.3.3 Sobre a diversidade das leis

De acordo com os estudos realizados por Rampazzo e Vanzella (2022), A
questao 91 leva por titulo: “De legum diversitate”, sobre a diversidade das leis. Sao
Tomas apresenta seis espécies de lei: a) a lei eterna (art. |); b) a lei natural (art. 1l);
c) a lei humana (art. lll); d) a lei divina (art. IV); ) a lei divina antiga e nova (art. V); f)
a lei do pecado (art. VI).

O Artigo | indaga sobre a existéncia de uma lei eterna. Na sua resposta, Sao
Tomas de Aquino estabelece que, conforme ja afirmado na Questédo 90, "a lei ndo é
mais do que um ditame da razao pratica, do chefe que governa uma comunidade
perfeita". Ele, entdo, traca um paralelo entre o governante e a "Divina Providéncia"
que, utilizando a raz&o divina, governa "toda a comunidade do universo". Desse
modo, a "razdo" que preside sobre todas as coisas possui inerentemente "a natureza
de lei". Visto que a raz&o divina "nada concebe temporalmente, mas tem o conceito

eterno", conclui-se a existéncia de uma lei eterna (AQUINO, 1980, v. IV, p. 1737).
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Em sintese, a lei é aliquid rationis — algo da razao —, conforme estabelecido
no Artigo | da Questdo 90. Na ordem do universo, postula-se a existéncia de uma
razao e, por conseguinte, de uma lei. Contudo, uma vez que essa Razdo concebeu
o mundo desde a eternidade, infere-se que tal lei €, necessariamente, eterna.

Na resolugdo das objecbes, Sdo Tomas esclarece que as coisas nao
possuiam existéncia eterna em si mesmas, mas sim em Deus, "enquanto por ele
pré-conhecidas e pré-ordenadas". Dessa forma, a lei eterna tinha essas coisas pré-
conhecidas como suas destinatarias. Além disso, a promulgacdo — elemento
essencial da lei, conforme o Artigo IV da Questdao 90 — deu-se de maneira eterna
apenas por parte de Deus, € nao por parte da criatura. Por fim, ao contrario das
demais leis, somente a lei eterna é ordenada ao fim ultimo, pois "o fim do governo
divino é Deus mesmo" (AQUINO, 1980, v. IV, p. 1737).

O Artigo Il questiona a existéncia de uma lei natural. Sdo Tomas responde
retomando a distingdo da Questao 90, segundo a qual a lei é tanto "regra e medida"
(sentido ativo) quanto o que "é regulada e medida" (sentido passivo). A lei eterna
corresponde ao sentido ativo, e a dependéncia das coisas a essa lei, ao sentido
passivo. Com efeito, todas as coisas, "enquanto sujeitas a Divina Providéncia", séo
reguladas pela lei eterna, participando dela pelo fato de se inclinarem aos seus
proprios atos e fins "por estarem impregnadas dela". A criatura racional, todavia,
esta submetida a divina providéncia de modo mais excelente, pois ela mesma se
torna participe da Providéncia ao prover para si e para as demais. Portanto, ela
"participa da razao eterna, da qual tira a sua inclinagao natural para o ato e o fim
devidos". Essa criatura possui "o lume da raz&o natural pelo qual discernimos o bem
e 0 mal e que nao é sendo a impressao em nds do lume divino", ou a "participacao
da razao eterna". Com base nestas premissas, o autor conclui que "a lei natural nao
€ mais do que a participagao da lei eterna pela criatura racional" (AQUINO, 1980, v.
IV, p. 1738).

Como se observa, Sdo Tomas de Aquino localiza a "lei natural"
exclusivamente na criatura racional. Em esséncia, a lei € “algo da razao”,
representando o exercicio da razao pratica pelo qual o ser humano “distingue o bem
e o mal’. A dependéncia da “divina providéncia” na criatura racional é “mais

excelente”, pois esta prové “para si mesma e para as demais”.
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Na resposta as objecdes, Sdo Tomas, ao comparar a lei natural com a lei
eterna, afirma que ambas nao divergem substancialmente, uma vez que a primeira
constitui apenas uma participacdo da segunda. Em seguida, ele estabelece um
contraste entre o comportamento das criaturas irracionais e o dos racionais. No
primeiro caso, a busca pelo fim ocorre meramente pelo “apetite natural”; no
segundo, € guiada pela “razao e pela vontade”. O processo racional, por sua vez,
parte de principios evidentes para chegar a uma concluséo; e, quanto a vontade, “o
desejo dos meios” tem como ponto de partida “o desejo natural do fim ultimo”. Essa
direcdo dos atos para o fim ultimo esta intrinsecamente ligada a lei natural. Por fim,
Sao Tomas diferencia a participacao da lei eterna por parte dos animais irracionais e
da criatura racional. No primeiro caso, a lei eterna ndo é participada racionalmente,
razao pela qual se fala em participacédo desta lei apenas por analogia ou
semelhanca. Contudo, é propriamente de lei que se pode falar somente em
referéncia a criatura racional, “pois a lei & algo de racional”.

E oportuno considerar a reflexdo de D’Agostino (2000) acerca desta distincéo
entre lei eterna e lei natural. Para o autor, a visdo cristd de Deus — que incorpora o
providencialismo estoico, conferindo-lhe, porém, um carater pessoal — possibilita a
Sao Tomas elaborar sua flexivel visdo analdégica da lei eterna e da lei natural,
construindo um modelo tedrico de jusnaturalismo de grande sugestdo, tanto no
ambito teoldgico quanto filosofico.

O Artigo lll questiona a existéncia de uma lei humana. Na resposta, Sao
Tomas retoma e aprofunda a ideia do artigo anterior sobre o desenvolvimento do
raciocinio, distinguindo e, simultaneamente, comparando o processo da razéo
especulativa com o da razdo pratica. No primeiro caso, o raciocinio parte de
principios evidentes e indemonstraveis para extrair as conclusdes das diversas
ciéncias; no segundo, parte-se dos preceitos da lei natural, como principios gerais e
indemonstraveis, para alcancar “certas disposicdes mais particulares”.

Para fundamentar sua afirmacéo, ele cita um trecho da Rhetorica (lib. Il De
invent., cap. LIIl) de Cicero: “A origem do direito estd na natureza; dai, em raz&o da
utilidade, nasceram certas disposi¢cdes costumeiras”.

Ao responder as objec¢des, Sao Tomas, novamente, estabelece um paralelo
entre a razdo especulativa e a razdo pratica. Na razdo especulativa, “temos o

conhecimento de certos principios comuns, mas ndo o conhecimento préprio de
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qualquer verdade”; na razio pratica, “parte-se também dos principios comuns da lei
natural, que € uma participacido da lei eterna, mas estes principios ndo determinam
as dire¢des particulares de determinados atos”. Dai decorre a necessidade de que
“a razdo humana proceda a certas disposi¢des particulares das leis”.

O Aquinate parece criticar, implicitamente, Protagoras — que afirmara ser o
homem a medida de todas as coisas. Sdo Tomas, ao contrario, cita Aristoteles, para
quem “a razdo humana nao € a medida das coisas, mas inversamente”. Mesmo
assim, os principios “naturalmente inerentes a razao” sdo “certas regras gerais e
medidas de tudo o que o homem deve fazer”.

Por fim, ele apresenta mais uma distingdo crucial entre razdo especulativa e
razao pratica. A primeira chega a conclusbes que tém como objeto “o0 que é
necessario’; a razao pratica, inversamente, “versa sobre os atos que sao
particulares e contingentes”. Por conseguinte, as leis humanas, que constituem uma
aplicagdo da razao pratica, “nao podem ter aquela infalibilidade que tém as
conclusdes demonstrativas das ciéncias”.

Neste raciocinio, manifesta-se uma légica decididamente dedutiva, sem
qualquer referéncia, naturalmente, ao que seria desenvolvido nos séculos seguintes
pelas ciéncias experimentais, que adotariam o método indutivo. As afirmacoes,
contudo, apontam claramente para o limite das leis humanas, as quais ndo possuem
a “infalibilidade” como caracteristica, distinguindo-se, neste aspecto, dos primeiros
principios (Aquino, 1980, v. IV, p. 1738).

O artigo IV da Questao 91 da Suma Teoldgica indaga, em seu titulo, sobre a
necessidade de uma lei divina. Sdo Tomas de Aquino responde afirmativamente,
apresentando quatro argumentos principais. Em primeiro lugar, sustenta que o fim
ultimo do ser humano é a "beatitude eterna", realidade que excede as capacidades
naturais humanas. Em segundo, observa que os juizos humanos, especialmente no
tocante as questbes contingentes e particulares, sdo marcados pela incerteza, o que
explica a diversidade e até a contradicao entre leis humanas. Em terceiro lugar,
argumenta que a lei humana regula apenas os atos externos, ndo alcangando os
internos, que permanecem ocultos; contudo, a perfeicdo da virtude exige a retidao
tanto nos atos externos quanto nos internos. Por fim, afirma que a lei humana nao
pode punir todos os atos errados, pois isso inviabilizaria certos bens e

comprometeria a utilidade do bem comum.
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Na resposta as objecdes, Sdo Tomas esclarece que a lei natural constitui
uma participagao da lei eterna. No entanto, devido ao fato de o ser humano possuir
um fim sobrenatural, € necessario que a lei divina complemente a lei natural. Desse
modo, os principios naturais sao insuficientes por si sés; torna-se imprescindivel que
Ihes sejam acrescentados os preceitos da lei divina (Aquino, 1980, v. IV, p. 1740-
1742).

Constata-se, assim, que a linguagem empregada por Sado Tomas é
marcadamente teoldgico-crista, ao referir-se a "lei divina" e ao "fim ultimo e
sobrenatural". Todavia, € fundamental lembrar que a teologia, enquanto disciplina,
constitui-se em um dialogo entre fé e razdo. Utiliza, por um lado, o método racional,
mas também reconhece os limites intrinsecos da razéo (Joao Paulo II, 1990). Nesse
sentido, o artigo analisado evidencia tanto a existéncia de leis contraditérias quanto
a distingdo entre lei e moral. Esta ultima, mais abrangente, inclui também os atos
internos. Além disso, a impossibilidade de proibicao total dos maus atos externos
deve-se ao risco de, com isso, inibir também muitos atos bons.

A abordagem teoldgica é aprofundada nos dois artigos seguintes da Questao
91. O artigo V questiona se existe apenas uma lei divina. Em sua resposta, Sao
Tomas inicia com a afirmacao de que “a distingao é a causa do numero”, e, a partir
disso, demonstra dois modos de distinguir: entre espécies distintas, como o cavalo e
o boi; ou dentro da mesma espécie, como entre 0 homem e a crianga, ou seja, entre
o perfeito e o imperfeito.

Esse raciocinio é aplicado a distingado entre a lei antiga e a lei nova, ou seja,
entre 0 Antigo e o Novo Testamento. Sdo Tomas argumenta que a passagem do
imperfeito ao perfeito se reflete na transigdo entre essas leis, considerando trés
funcdes principais da lei. Primeiramente, a lei deve ordenar os individuos para o bem
comum, como fim. Dado que o ser humano possui tanto um fim "sensivel e terrestre"
quanto um "inteligivel e celeste", a lei antiga atende ao primeiro, enquanto a nova se
refere ao segundo.

A segunda funcdo da lei é ordenar os atos humanos segundo a justiga. Aqui,
Sao Tomas cita o Evangelho de Mateus (5,20), que diferencia a justica dos fariseus
(lei antiga) da justiga dos discipulos de Cristo (lei nova). A terceira funcao consiste
em levar os homens a observancia dos mandamentos. Na lei antiga, tal observancia

era motivada pelo temor das penas; na lei nova, € impulsionada pelo amor.
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Na resposta as objecdes, Sdo Tomas compara a diferenga entre a lei antiga e
a nova a distincdo de normas dentro de uma familia: ha regras distintas para
criancas e adultos. Do mesmo modo, Deus propde uma lei para aqueles “que ainda
vivem na imperfeicdo” e outra para os que “atingiram maior capacidade nas coisas
divinas”. Aos primeiros, € destinada uma “lei preparatéria”, que antecede a lei plena,
s6 possivel apds a vinda de Cristo. Ja a lei natural orienta o ser humano mediante
preceitos gerais, comuns tanto aos perfeitos quanto aos imperfeitos. A lei divina, por
sua vez, regula aspectos particulares em que perfeitos e imperfeitos ndo se
comportam da mesma maneira (Aquino, 1980, v. IV, p. 1742-1743).

A perspectiva teoldgica € retomada no artigo VI, que indaga se existe uma “lei
constituida pelo estimulo da sensualidade” — ou, nos termos da introdugdo da
Questao 91, se existe uma “lei do pecado”.

Em sua resposta, Sdo Tomas define o lugar da lei: “essencialmente no sujeito
que regula e mede; e, participativamente, no que € medido e regulado” (idem). A
partir disso, passa a analisar a condicdo daqueles que estdo sujeitos a lei. Faz,
entdo, duas distingdes: uma ocorre quando o legislador estabelece normas para
diferentes grupos — como soldados e comerciantes; a outra, quando alguém é
destituido de sua funcédo e passa a integrar outro grupo, como um soldado que,
excluido do exército, passa a ser camponés ou comerciante.

Esses exemplos sao aplicados a Deus como legislador. Ele cria diferentes
seres com distintas inclinagdes: por exemplo, “ser bravo € de certo modo a lei do
cao, mas é contra a lei da ovelha ou de outro animal de indole mansa”. Assim, a lei
do ser humano consiste em agir segundo a razdo. Quando se afasta dessa norma, o
homem se assemelha aos animais, movido pelo impeto da sensualidade. Nesse
caso, para os brutos, a sensualidade tem natureza de lei; para o ser humano,
representa um desvio da lei da razao.

Em seguida, Sdo Tomas recorre a doutrina do pecado original para afirmar
que o "impeto da sensualidade" adquire natureza de lei, mas em sentido penal, pois
destitui o ser humano da dignidade que Ihe era prépria. Na resposta as objecoes,
compara 0 homem pecador a um nobre que se torna servo, submetendo-se as leis

dos servos. Especifica ainda que o “estimulo da sensualidade” pode ser denominado

“ ”

lei” ndo por si mesmo, mas “por uma certa participagdo”. Conclui que a

sensualidade integra a lei humana quando esta subordinada a razao; entretanto, é
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denominada estimulo da sensualidade na medida em que se afasta da ordem
racional (Aquino, 1980, v. IV, p. 1744-1745).

Em sintese, Sdo Tomas empenha-se constantemente em distinguir, evitando
confusdes terminoldgicas. Assim, reconhece a existéncia da “lei eterna”, concebida
por Deus com sua razdo, reguladora e medida suprema de todas as coisas. Em
segundo lugar, esta a “lei natural”, que participa da lei eterna e expressa-se como
aquilo que é regulado e medido, sinalizando a dependéncia da criatura racional a
ordem divina. No ser humano, essa lei é apreendida mediante a razdo pratica, que
permite discernir o bem e o mal. A seguir, encontra-se a “lei humana”, que, com
base nos principios gerais e indemonstraveis da lei natural, formula disposicdes
particulares voltadas para atos especificos e contingentes. Por essa razao,
diferentemente dos primeiros principios, as leis humanas nao possuem infalibilidade.

A lei divina justifica-se, sob a perspectiva teoldgica, pela orientagdo do ser
humano a um fim sobrenatural. Do ponto de vista ético, sua necessidade decorre
das limitagcdes inerentes a lei humana, que, com frequéncia, revela-se contraditéria e
insuficiente. As leis humanas se restringem aos atos exteriores e, por sua propria
natureza, ndo sio capazes de abranger nem punir todos os atos moralmente
condenaveis. Tal limitacdo se impde justamente para evitar que, ao tentar reprimir o
mal, acabem por obstruir a pratica de muitos bens, comprometendo o bem comum.

Em continuidade a distingdo entre os tipos de lei, Sdo Tomas propde, ainda
sob uma abordagem teoldgica, a diferenciagdo entre lei divina antiga e lei divina
nova. A primeira corresponde ao Antigo Testamento, voltada para um fim "sensivel e
terrestre”, e destinada aqueles "que ainda vivem na imperfeicdo". A segunda,
identificada com o Novo Testamento, orienta-se a um fim "inteligivel e celeste", e é
enderegada aos que "atingiram uma maior capacidade nas coisas divinas". A lei
antiga possui, portanto, um carater preparatdrio, ao passo que a lei nova expressa a
perfeicao da revelacdo e da maturidade espiritual.

Finalmente, Sdo Tomas introduz o conceito de lei do pecado, também referida
como lei da sensualidade. Tal lei nao possui, em sentido estrito, a natureza de lei,
mas pode ser assim denominada “por uma certa participacéo”. Trata-se, nesse caso,
de uma condigdo resultante do rebaixamento da dignidade original do ser humano.
Quando o “estimulo da sensualidade” subverte a ordem da razdo, instala-se uma

forma de desordem que, embora se imponha como um principio atuante no ser
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humano, apenas participa analogicamente do conceito de lei, dado seu carater
desviado e penal.

Com base em toda a exposi¢cdo doutrinaria de Sdo Tomas de Aquino na
Questdo 91 da Suma Teoldgica, torna-se evidente que o sistema juridico por ele
concebido pressupde uma ordem de racionalidade objetiva fundada na lei eterna e
participada pela criatura racional através da lei natural. No entanto, tal concepcgéao
ndo atribui ao direito humano — e muito menos ao juiz humano — a instancia
suprema da ordem juridica. Isso revela, de forma implicita, um antijuridicismo no
ambito do direito canbnico, entendido ndo como negacgao da juridicidade, mas como
a recusa da absolutizagdo da jurisdicdo e das estruturas juridicas humanas. Em Sao
Tomas, a lei humana é sempre subordinada a razao pratica e a lei natural, que por
sua vez participa da lei eterna, expressdo da razado divina. Essa hierarquia
normativa, que culmina na centralidade do fim ultimo — a beatitudo —, desloca o
nucleo do ordenamento juridico para fora do campo da mera positivagao. Assim, o
direito canénico, fundado na lei divina e na missao salvifica da Igreja, ndo se esgota
na figura do juiz ou nas estruturas jurisdicionais, mas é ordenado a salvacédo das
almas (salus animarum suprema lex), transcendendo o formalismo legalista. Trata-
se, portanto, de um sistema em que a justica ndo se realiza plenamente pela via da
coergao ou da sancao externa, mas pela conformidade interior do sujeito a ordem da
razao iluminada pela fé. Nesse contexto, o antijuridicismo tomista evidencia uma
critica profunda a qualquer concepgao autossuficiente do direito humano,
reafirmando a primazia do espiritual sobre o institucional e a subordinacdo do

juridico ao teologico.
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CAPITULO lil: A ATUALIZAGAO DO DIREITO PENAL CANONICO: UM DIALOGO
ENTRE JUSTIGA E “SALUS ANIMARUM” (SALVAGAO DAS ALMAS)

Os capitulos precedentes deste trabalho estabeleceram a legitimidade e a
fundamentacédo teolégica e juridica do Jus puniendi (lei divina) da Igreja,
confrontando, no capitulo anterior, a “aparente contradicdo” entre o exercicio do
poder coercitivo e o primado da caridade pastoral. A analise demonstrou que esta
tensdo dialética ndo se configura como uma oposigdo, mas sim como uma
complementaridade que encontra sua plena resolugcido no principio da “salvacao das
almas” (do latim: salus animarum), a lei suprema da Igreja. Em vez de ser um
obstaculo a missao salvifica, o Direito Penal Canénico foi reafirmado como um
instrumentum caritatis, ou seja, um instrumento essencial para a tutela do bem
comum e a protecao dos fiéis, visando simultaneamente a emenda do delinquente, a
reparagao do dano e do escandalo, e o restabelecimento da justica na comunidade
eclesial.

Com o objetivo de encerrar esta analise, o presente capitulo se debruga sobre
a concretude do sistema penal canénico em sua versdo mais recente, avaliando
como o legislador universal buscou harmonizar esses principios fundamentais. O
foco recaira, primeiramente, sobre a recente reforma do Livro VI do Cddigo de
Direito Candnico: De Sanctionibus Poenalibus in Ecclesia, que entrou em vigor em
2021, com a assinatura do Santo Padre, o Papa Francisco, através da Constituicao
Apostolica “Pascite gregem Dei” (23/05/2021), inspirada nas palavras do Apéstolo
Pedro: “Pastoreai o rebanho de Deus” (I Pedro 5,2).

Esta atualizacdo sera examinada como um marco na busca por maior
clareza, precisao e eficacia na aplicacdo das penas, refletindo a intengao de tornar o
sistema penal mais justo e, paradoxalmente, mais pastoral.

Em segundo lugar, a analise se direcionara as penas reservadas ao
Dicastério para a Doutrina da Fé. A competéncia exclusiva deste Dicastério sobre os
delitos mais graves (“delicta graviora”) — notadamente aqueles que afetam a fé e os
costumes mais sensiveis — representa o apice da seriedade com que a Igreja trata
certas violagbes. Sera investigado como a centralizagédo e o rigor na aplicagao

dessas penas demonstram a prioridade dada a protecao da integridade da fé e dos
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membros mais vulneraveis da comunidade, oferecendo um caso paradigmatico onde
a firmeza da justica penal se une a exigéncia de tutela e reparacgao.

Em suma, este capitulo final visa analisar essas manifestagdes concretas do
Direito Penal Canoénico atualizado, ndao apenas como meras normas juridicas, mas
como uma resposta viva e dindmica da Igreja para garantir que o seu poder punitivo
seja exercido de forma legitima, eficaz e, sobretudo, em plena conformidade com o
principio fundamental da caridade pastoral, reiterando a validade e a necessidade da

lei penal como um instrumento a servico da salvacao.

3.1 As atualizagdes do Livro VI do Cédigo de Direito Canénico

Segundo o prefeito do Dicastério para os Textos Legislativos (2023), Dom
Filippo lannone’, que faz a apresentagdo da obra: “Le sanzioni penali nella Chiesa:
sussidio aplicativo del Libro VI del Codice di Diritto Canonico” (2023), esclarece que
o ministério dos pastores do povo de Deus se fundamenta na sua fungao de vigarios
e legados de Cristo, governando as Igrejas particulares que lhes foram confiadas
nao apenas com conselhos e exemplos, mas também com a autoridade e o poder
sagrado. Este poder é exercido, como recorda o Concilio Vaticano I, nestes termos:
“Os Bispos governam as igrejas particulares que lhes foram confiadas como vigarios
e legados de Cristo, por meio de conselhos, persuasbes, exemplos, mas também
com autoridade e poder sagrado, que exercem unicamente para edificar o proprio
rebanho na verdade e na santidade, lembrados de que aquele que é maior se deve
fazer como o menor, e o que preside como aquele que serve (Lumen gentium, n. 27.
In: Concilio Vaticano II, 2011. Grifo nosso).

Em razdo deste munus, os pastores detém a grave responsabilidade de
corrigir as condutas dos fiéis que sao constitutivas de delito, na medida em que
prejudicam terceiros ou colocam em risco bens eclesiais de relevancia fundamental.

Nesse contexto de constante aperfeicoamento da disciplina eclesial, o Papa
Francisco promulgou o novo Livro VI do Codigo de Direito Candnico, De

sanctionibus poenalibus in Ecclesia, por meio da Constituigdo Apostolica Pascite

7 Monsenhor lannone foi nomeado como secretario adjunto do Pontificio Conselho para os Textos
Legislativos. Nota oficial da divulgagéo (11/11/17): Nomina del Segretario Aggiunto del Pontificio
Consiglio per i Testi Legislativi. Il Santo Padre ha nominato Segretario Aggiunto del Pontificio
Consiglio per i Testi Legislativi S.E. Mons. Filippo lannone, O. Carm., Arcivescovo-Vescovo emerito di
Sora-Aquino-Pontecorvo, finora Vicegerente di Roma [01694-1T.01]
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gregem Dei, em 23 de maio de 2021. Esta nova legislagcéo revoga o Livro VI anterior,
que havia sido promulgado por Sao Joao Paulo Il na Constituicdo Apostolica Sacrae
disciplinae leges, de 25 de janeiro de 1983. Apos décadas de aplicacdo, a
necessidade de atualizar a normativa penal visou dotar os Ordinarios (Bispos) de
instrumentos mais adequados para fazer observar a disciplina, prevenir desvios,
restabelecer a ordem da justica violada e reparar o escandalo provocado.

Sobre o Livro VI, as duas primeiras correspondem as duas Partes do Livro VI
(Nogdes Gerais e Delitos Concretos). A terceira parte, por sua vez, dedica-se
especificamente ao modo de atuar nos casos em que a autoridade opta pela via
extrajudicial para impor uma sangédo penal por decreto. Esta énfase na via
administrativa justifica-se pelo fato de que o procedimento judicial ja esta
detalhadamente indicado no Livro VIl do Cédigo, enquanto a via extrajudicial carecia
de um desenvolvimento pratico mais detalhado no Cédigo.

E importante sublinhar que o subsidio, publicado recentemente pelo
Dicastério, ndo trata das normas que regulam os procedimentos relativos aos delicta
reservata (delitos reservados), para os quais o Dicastério competente ja publicou um
Vademecum (2022), nem aborda os procedimentos administrativos de competéncia
de outros Dicastérios da Curia Romana. Por fim, um apéndice reune exemplos dos
principais decretos e documentos que o Ordinario deve emitir no exercicio do ius
puniendi.

Em linha com a Constituicdo Apostdlica Praedicate evangelium (19 de margo
de 2022), que enfatiza que a Curia Romana é um instrumento de servigo para o
Sucessor de Pedro e de apoio aos Bispos, o Dicastério para os Textos Legislativos
oferece este subsidio aplicativo aos "Pastores e Superiores das comunidades
concretas". O objetivo € auxilia-los no encargo julgar os delitos e impor as penas,
respeitando os direitos de todos os sujeitos envolvidos, em vista da realizagédo da
justica. Dionisi (2021) trouxe as palavras de Dom Juan Ignacio Arrieta, secretario do
Pontificio Conselho para os Textos Legislativos:

[...] se determinam com maior precisdo o comportamento que as
autoridades, os bispos, os superiores devem ter quando tém que
aplicar a norma e os critérios que devem seguir para escolher uma
ou outra pena: portanto, uma determinacdo do direito penal que
faltava antes”. Um segundo foco, assinala Dom Arrieta, € a
comunidade: "O que vimos é que o direito penal também é
importante para preservar a comunidade dos fiéis, reparando o
escandalo causado e, portanto, também reparando os danos. O
terceiro aspecto é fornecer a autoridade os instrumentos para que
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possa, em tempo, prevenir os crimes, mudar a conduta e também
evitar os danos que o Papa menciona na Constituicado Apostdlica.

Portanto, confirma que a intengdo deste subsidio visa determinar com
precisdo os critérios € o comportamento das autoridades ao aplicar normas penais e
escolher penas, suprindo uma caréncia anterior. Proteger a comunidade dos fiéis ao
exigir a reparagao do escandalo e dos danos causados pelo delito. E fornecer
instrumentos para que a autoridade possa prevenir crimes e corrigir condutas a
tempo, evitando danos, como enfatizado pelo Papa Francisco. O obijetivo final é
auxiliar no julgamento de delitos e na imposicdo de penas, garantindo a justica e

respeitando os direitos de todos os envolvidos.

3.2 Analise comparativa do novo Livro VI do Cédigo de Direito Canénico

O "Liber VI - De Sanctionibus poenalibus" (Livro VI - Das Sanc¢bes Penais na
Igreja) € uma das partes mais importantes do Cdédigo de Direito Candnico (CIC). A
estrutura mais atualizada é a que foi reformada pelo Papa Francisco através da
Constituicao Apostdlica Pascite gregem Dei, promulgada em 23 de maio de 2021 e
em vigor desde 8 de dezembro de 2021. O Livro VI esta organizado em duas partes
principais, que se subdividem em titulos, totalizando 89 Canones (Can. 1311-1399).

Assim como esta descrito na tabela abaixo:

Divisao Principal Titulo em Latim Titulo em Portugués
Parte | De Delictis et Poenis in Genere g(:a[l)elltos e das Penas em
Titulo | De Delictorum Puniendo Generatim (E;aerl;unlgao dos Delitos em
Titulo I De Lege Poenali ac de Praecepto Poenali g:nljl Penal e do Preceito
. De Subiecto Obnoxio Ad Sanctiones Do Sujeito Sujeito as Sang¢des
Titulo lll )
Poenales Penais

De Coadiutoribus in Delicto ac De Aliis Dos Coadjutores no Delito e

Titulo IV Personis Eidem Obnoxiis de Outras Pessoas Sujeitas
ao Mesmo
Titulo V De Poenis aliisque Puniendis Das.P~e nas e de Outras
Punicbes
. , N Da Perda dos Direitos e da
Titulo VI De Amissione lurium ac De Obligatione Obrigag&o de Reparar os

Reparandi Damna Danos

Titulo VII De Extinctione Actionis Poenalis et De Da Extincao da Acéo Penal e
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Poenae Extinctio da Extingdo da Pena

De Modo Procedendi Ad Poenas Do Modo de Proceder para

Titulo VI Irrogandas vel Declarandas ::r)nposwao ou Declaracao das
enas
Parte Il De Delictis in Specie Dos Delitos em Espécie
. De Delictis Contra Religionem et Dos Delitos Contra a Religido
Titulo | , ; . ;
Ecclesiae Unitatem e a Unidade da Igreja
. De Delictis Contra Auctoritates Dos [_)ehtos Contra_1 as
Titulo 1l DY . . Autoridades Eclesiasticas e a
Ecclesiasticas et Libertatem Ecclesiae . !
Liberdade da Igreja
De Usurpatione Munerum Da Usurpacao de Funcgdes
Titulo lll Ecclesiasticorum et De Delictis in iisdem  Eclesiasticas e dos Delitos em
Exercendis seu Exercicio
Titulo IV De Delictis Contra Obligationes Speciales DOS. DeI|~tos Contrg as
Obrigacdes Especiais
. De Delictis Contra Vitam et Libertatem Dos Delitos Contra a Vida e a
Titulo V L s
Hominis Liberdade do Homem
Titulo VI De Delictis Falsi Dos Delitos de Falsidade
Titulo VI De Delictis Contra lustitiam et Dos Delitos Contra a Justica e
Obedientiam Aliisque Delictis a Obediéncia e Outros Delitos

Tabela | — Baseada na nova atualizagao do Codigo de Direito Candnico.

A reforma de 2021 foi a maior intervencdo no Direito Penal Canénico desde
1983, visando torna-lo mais agil, preciso e eficaz. Dos 89 Canones do Livro VI,
sessenta e trés foram modificados, nove foram reposicionados e dezessete
permaneceram inalteradas. As principais alteracdes incluem:

AREA DE ALTERACAO DESCRICAO DA MUDANGA

O novo texto busca reduzir a discricionariedade dos
Maior obrigatoriedade da punigao Bispos e Superiores, incentivando o uso da disciplina
penal, que era pouco aplicada.

Recategorizagao do delito: O abuso sexual de
menores foi transferido de "Delitos Contra as
Obrigagdes Especiais" (onde o foco era o celibato)
Abuso sexual de menores para os "Delitos Contra a Vida e a Liberdade do
Homem" (Titulo V da Parte I, Can. 1398 - No texto
revisado, que corresponde ao antigo 1395 §2),
enfatizando o dano a vitima.

Inclusao de adultos vulneraveis: Foi ampliado o
circulo de vitimas de abuso, incluindo pessoas com
Vitimas vulneraveis uso da razéo habitualmente restrito ou a quem a lei
concede igual protecao (adultos vulneraveis). (Can.
1398, §1)

Tipificagdo de novos delitos: Foram introduzidos ou
detalhados novos crimes, como a transferéncia de
bens eclesiasticos sem consultas necessarias, ma
administracao e peculato. (Can. 1368, Can. 1371,

Crimes econdmicos/patrimoniais
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etc.)

Aumento dos prazos: Houve uma alteragéo
substancial nos prazos de prescri¢do para delitos
Prazos prescricionais mais graves, que passaram a ser mais longos
(podendo variar, a depender do delito, entre sete e
até vinte anos no direito universal). (Can. 1362)

Maior determinagao penal: O texto ficou menos
"indeterminado”, indicando para cada delito o tipo de
San¢oes mais determinadas pena que o juiz deve aplicar e graduar com critérios
de proporcionalidade, visando maior uniformidade.
(Mons. Juan Ignacio Arrieta)

Punicdo para omissao: O Can. 1371, §6 prevé
penalidades para aquele que omitir a comunicac¢ao da
noticia de um delito (o que era uma lacuna no Cadigo

de 1983).

Omissao

Tabela Il — Descricao das atualizagdes do Cddigo de Direito Candnico.

As atualizagbes da reforma do Livro VI do Cdodigo de Direito Canénico,
contidas na Constituicdo Apostolica Pascite gregem Dei (23 de maio de 2021),
podem ser estruturadas em torno de trés eixos principais, conforme decretado pelo
Santo Padre, Francisco: a finalidade do direito penal, o endurecimento e a precisdo
da lei, e a proteg¢ao de vitimas.

De maneira ainda mais pormenorizada, segundo a Constituicdo Apostdlica
supracitada, em primeiro lugar, a reforma enfatiza o equilibrio entre caridade e
justica, retificando a negligéncia histérica na aplicagao das penas. Em segundo
lugar, o Papa Francisco destacou que a disciplina penal deve ser um instrumento
corretivo e agil, a ser usado prontamente, ndo apenas para punir, mas para
manifestar a "materna misericérdia da Igreja" cuja finalidade é a salvagédo das almas
(Constituicao Pascite gregem Dei).

O texto critica a negligéncia na aplicagao das penas, advertindo que essa
inacdo permite que comportamentos contrarios a disciplina se "cristalizem",
agravando o escandalo e a confusao entre os fiéis, de maneira que a reforma torna
as normas mais claras, abrangentes e menos discricionarias para os pastores.

Os novos canones foram melhorados do ponto de vista técnico, oferecendo
uma determinagdo mais precisa da punicdo e fornecendo critérios objetivos na
identificacdo da sancdao mais apropriada, reduzindo a subjetividade do juiz. Com
relacdo a tipificacdo de novos crimes, encontram-se incluidas novas infragdes

penais, dando especial atencdo a crimes econdmicos e patrimoniais, como a ma
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administracdo ou a transferéncia de bens eclesiasticos sem as consultas
necessarias. Também ha uma maior obrigatoriedade, pois as alteracbes visam
permitir um uso pastoral normal dos meios de sancédo, indicando aos pastores os
parametros e pontos de referéncia a partir dos quais devem tomar decisbes, e
evitando o risco de contemporizar com condutas indisciplinadas. Claro que as
mudancas mais significativas sdo com relagdo ao tema do abuso, relacionadas a
protecdo de menores e pessoas vulneraveis. Os casos de abusos sexuais de
menores foram removidos da secdo de "Delitos contra as obrigagbes especiais"
(onde o foco era o celibato) e inseridos na se¢cdo dos "Delitos contra a vida, a
dignidade e a liberdade do homem", enfatizando o dano a vitima e a dignidade
humana. As sangdes relativas ao abuso estendem-se agora aos adultos vulneraveis,
garantindo-lhes igual protegcdo penal. As penas deste delito, para os clérigos
culpados, transitam desde a privacdo do oficio e outras penas justas e até a

expulsao do estado clerical.

3.3 O Conceito de Delito Candénico: comparagao entre canonistas

O conceito de delito canbnico € um pilar do Direito Penal da Igreja, e a
maioria dos canonistas compartilha uma base comum para sua definicdo, embora o
enfoque possa variar entre o aspecto puramente juridico-externo e o teoldgico-
pastoral. Por exemplo, Gianfranco Ghirlanda possui um enfoque eclesioldgico-
comunitario. Define, entdo, o delito canénico em sua obra "O Direito na Igreja:
Mistério de Comunhao” (2003) como uma violagdo externa e imputavel: uma agao
ou omissdo que viola uma lei ou preceito penal canbnico, cometida com dolo ou
culpa grave. E uma ofensa a Communio (comunhao): o elemento distintivo € que o
delito lesa gravemente o bem comum da Igreja e causa escandalo ou perturbagao
da ordem social eclesial. A pena é vista como um meio medicinal para corrigir o
faltoso e restaurar a comunhao.

O Padre Demétrio Gomes (2024), em suas analises sobre o Direito Canénico,
segue a linha da tipicidade penal e destaca o delito em termos de suas
consequéncias juridicas: como fato gerador de pena. Ou seja, enfoca o delito em
sua relagao direta com a sang¢ao penal (poena), especialmente nos casos de penas

latae sententiae (automaticas). Nos exemplos de Heresia, Cisma e Apostasia,
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Gomes (2024), a partir dos 41min, em SantoFlow Podcast, esclarece que este tipo
de delito (delicta graviora, Canon 1399 et seq.), € um “ato externo consciente que
guebra a comunhéo e gera a sanc¢ao penal. Com énfase na objetividade do ato e na
consequéncia da pena latae sententiae para o delinquente”.

Outros canonistas complementam a definigdo, enfatizando a distingao formal
entre pecado (foro interno) e delito (foro externo) e a necessidade de tipicidade. Por
exemplo, Pe. Jodo Carlos Orsi, na obra “Alguns Aspectos do Direito Penal
Candbnico” (2009, p. 34) afirma:

O delito € um conceito juridico e exige, portanto, a exterioridade. O
delito responde perante a sociedade (foro externo), enquanto o
pecado responde diante de Deus (foro interno). Conclui que "todo
delito é pecado, mas nem todo pecado é delito.

Anténio D’'Ors e Vivaldo Oliveira concordam com a definicdo classica de
delito, ja exposto no Cdodigo de Direito Candnico: “Can. 1321, §1, é: o delito é a
violacao externa da lei imputavel por dolo ou culpa, a qual é cominada uma pena. A
énfase é na legalidade (tipicidade)”.

Padre Jesus Hortal, em sua fungdo de comentarista principal do Cédigo de
Direito Canbnico (1983, notas ao Canone 1341), enfatiza a natureza do delito pelos
seus requisitos formais e pelas finalidades do sistema penal. Para ele, o delito € um
ato externo e imputavel, alinha-se a tradicdo candnica e a codificacdo de 1983,
sublinha a distincao crucial entre pecado (foro interno) e delito (foro externo). O
delito é uma transgressao que deve ser exterior e que pode ser imputada ao fiel por
dolo (intengcdo) ou culpa grave (negligéncia). E da énfase na legalidade, uma vez
que o delito é a violacdo de uma lei ou preceito penal. Suas notas enfatizam o
principio da legalidade (Can. 1311-1313) e as causas de inimputabilidade ou
atenuacgao (Can. 1322-1324), demonstrando o rigor juridico na configuracéo do ato
delituoso.

Para Hortal a transgressdo exige meios prévios de correcdo. Em seus
comentarios ao Canon 1341 (aplicagdo das penas), Hortal destaca a importancia do
principio da subsidiariedade da pena canénica. O delito, antes de gerar uma punigéo
formal, deve ser corrigido por meios pastorais. O procedimento penal (judicial ou
administrativo) s6 deve ser iniciado quando nem a corregao fraterna, nem a

repreensdo, nem outras vias de solicitude pastoral podem reparar o escandalo ou
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restabelecer a justica. e quando ha urgéncia na reparagédo do escandalo e na defesa
da comunidade.

Portanto, enquanto Ghirlanda foca na "lesdo a comunhao" como a esséncia
do delito, Hortal foca na "necessidade de atuagao coercitiva" do sistema juridico da
Igreja para garantir a ordem, a seguranca juridica e a justica, sempre como ultimo
recurso.

Em sintese, embora haja consenso sobre a exterioridade, imputabilidade e
legalidade do delito (Can. 1321, §1), a exegese candnica atual varia na ponderagao
da finalidade: Ghirlanda prioriza a restauragdo da comunhao, enquanto Hortal
prioriza a aplicagdo da justica como ultimo recurso disciplinar, pois, a finalidade da
pena é sempre multipla (corregao do réu, reparagao do escandalo, restabelecimento

da justica, defesa da comunidade etc.).

3.4 As penas mais graves, delicta graviora

A missao de transmitir a fé crista foi confiada a toda a Igreja, sendo dever de
cada discipulo de Cristo disseminar a fé (Lumen Gentium, 17). Contudo, a promogao
e a guarda da fé recaem em primeiro lugar sobre o Sucessor de Pedro e os Bispos
em comunhdo com a Igreja de Roma. Desde os primeiros séculos, a Igreja
demonstrou cuidado e preocupacdo em defender a ortodoxia, e a guarda e defesa
da fé estiveram sempre presentes nos concilios, desde Niceia até o Vaticano Il. A
promocgao e a defesa da fé estdo intrinsecamente ligadas a vivéncia do Evangelho,
pois a adesao as verdades reveladas exige uma verdadeira resposta a Deus. Assim,
a Igreja deve defender com afinco as verdades de fé e de costumes, pois estda em
jogo a salvagao das almas, e zelar pelos sacramentos, canais da graga e presenga
de Cristo santificador. A Igreja tem a responsabilidade de ser o "sacramento de
salvagao" (Catecismo da Igreja Catdlica, n. 780).

O cardeal Muller (2016, p. 14) nos aclara que nao se pode, portanto, separar
doutrina, costumes e sacramentos.

O dever de tutelar a fé porta, pela propria natureza das coisas,
a ocupar-se também da disciplina, enquanto os obstaculos a
primeira tantas vezes provém da nao correspondéncia das
acbes com as palavras. Neste caso, agir justamente e
restabelecer a justica onde falta, o quanto possivel, sao
exigéncias radicais do Evangelho
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Na sua missao de custodiar o depositum fidei, 0 Romano Pontifice conta com
colaboradores, sendo o Dicastério para a Doutrina da Fé (DDF) um deles. Conforme
a Constituicao Praedicate Evangelium (19 de margo de 2022) do Papa FRancisco, o
DDF tem a tarefa de ajudar o Papa e os Bispos a proclamar o Evangelho,
promovendo e protegendo a integridade da doutrina catélica sobre a fé e a moral. O
Dicastério possui uma Secado Doutrinaria e uma Disciplinar para melhor
desempenhar sua missdo. A Secdo Disciplinar trata dos delitos reservados ao
Dicastério e daqueles tratados pelo Supremo Tribunal Apostdlico nele estabelecido,
procedendo a declarar ou impor sangdes candnicas, sem prejuizo da competéncia
da Penitenciaria Apostdlica (Art. 76§1 de Predicate Evangelium). Embora o canon
136281 faca referéncia a delitos reservados, o Cédigo de Direito Candnico n&o os

especifica. A respeito disso Lima escreveu (2024, p. 20-23):

Ap6s a promulgacao do Codigo de 1983, os delitos relativos a abuso
sexual de menores por parte de clérigos, principalmente com o
crescimento dos escandalos nesta area, exigiam das autoridades da
Igreja esclarecimentos sobre sua tipificacdo e a competéncia dos
dicastérios a respeito do modus procedendi. Ainda estava em vigor
na década de 1990 a Instrucdo Crimen sollicitationis de 1922,
emanada pela Sagrada Congregacdo do Santo Oficio e atualizada
por S. Jodo XXl em 1962, que nao respondia mais as atuais
necessidades. Além disso, havia certa confusdo de com competéncia
entre a Congregacgéo para a Doutrina da Fé e a Rota Romana nos
casos dos delitos gravissimos. Para atender a tdo graves situagdes
que surgiam em diversas partes, sobretudo nos Estados Unidos e
Irlanda, entraram em vigor em 30 de abril de 2001 as novas normas
sobre delitos reservados a CDF, promulgados com a Carta
Apostdlica Motu Proprio Sacramentorum Sanctitatis tutela. Com este
ato de S. Jodo Paulo Il, a Igreja veio “ao encontro de uma normativa
‘precisa e clara, que resultasse a sintese entre leis universais e leis
particulares e propria da Congregacgao, seja para Igreja Latina, seja
para a Igreja Oriental’, esclarecendo pontos obscuros, depois de
‘uma confissdo que se perpetuou por quase trinta anos, a espera da
promulgacdo do m.p. Sst. [...] Papa Francisco tem cuidado de modo
especial dos delitos que se referem ao chamado “abuso de
menores”. Instituiu a Comissao Pontificia para a Tutela dos menores
“com a finalidade de oferecer propostas e iniciativas destinadas a
melhorar as normas e procedimentos para a protecdo de todos os
menores e dos adultos vulneraveis”. Procurou encontrar-se com as
vitimas de abusos sexuais por parte de sacerdotes e pbde
testemunhar diretamente a intensidade de seus sofrimentos. Através
da Carta Apostolica Come una Madre amorevole, que ftrata
especificamente da responsabilidade dos Bispos diocesanos e
Eparcas, ou daqueles que, mesmo temporariamente, tém a
responsabilidade de uma Igreja particular, assinala que os mesmos
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podem ser legitimamente removidos de seu cargo se provocarem
algum dano grave a outrem, seja que se trate de pessoas fisicas ou
comunidades, seja dano fisico, moral, espiritual ou patrimonial. Além
disso, o Bispo pode ser removido se tiver objetivamente faltado de
maneira muito grave a devida diligéncia requerida por seu oficio
pastoral, mesmo sem grave culpa moral. Porém, “nos casos que se
tratem de abusos de menores ou de adultos vulneraveis, é suficiente
que a falta de diligéncia seja grave”.

O Dicastério para a Doutrina da Fé (DDF), reestruturado pela Constituigdo
Apostdlica Praedicate Evangelium (2022) com uma Secao Doutrinaria € uma Secéao
Disciplinar (Art. 76§1), cumpre a missdo de salvaguardar a integralidade da fé e da
moral, promovendo a justica candnica. Historicamente, a vagueza do canon 136281
do Cdédigo de Direito Canbnico sobre os "delitos reservados" impulsionou uma
clarificacdo progressiva, culminando no Motu Proprio Sacramentorum Sanctitatis
tutela (2001) de Sao Joao Paulo Il, que centralizou no DDF a competéncia sobre os
delicta graviora, em particular o abuso sexual de menores por clérigos, superando a
inadequada Instrugcdo Crimen sollicitationis de 1922/1962. O Papa Francisco
intensificou essa linha com normas (Come una Madre amorevole) que estabelecem
a remocao legitima de Bispos por grave falta de diligéncia objetiva na gestao desses
casos, sublinhando que a integridade do depositum fidei exige rigor penal e a
primazia da tutela dos menores e adultos vulneraveis.

Na "Carta ao Povo de Deus" (2018) explicou o papa argentino:

Reconheco o esforgo e o trabalho que sao feitos em diferentes partes
do mundo para garantir e gerar as mediagbes necessarias que
proporcionem seguranca e protejam a integridade de criangas e de
adultos em situagao de vulnerabilidade, bem como a implementagao
da tolerancia zero e de modos a prestar contas por parte de todos
aqueles que realizem ou acobertem esses crimes. Tardamos em
aplicar essas medidas e sang¢des tdo necessérias, mas confio que
elas ajudardo a garantir uma maior cultura do cuidado no presente e
no futuro.

O Romano Pontifice também publicou o Motu proprio Vos estis lux mundi
(2019, atualizado em 2023, atualizado em nove de maio de 2023), dando diretrizes
para a recepc¢io de denuncias e o procedimento nos casos de abusos perpetrados
por Bispos ou autoridades a eles equiparadas. Em 2021, a CDF publicou novas
Normas, atualizando e esclarecendo pontos, tendo em vista o Vademecum
publicado anteriormente.

Os delitos gravissimos (Lima, 2024), a que se referem estas normas, dizem

respeito a realidades centrais para a vida da Igreja: os sacramentos da Eucaristia e
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da Peniténcia, e os abusos sexuais cometidos por um clérigo com um menor de
idade inferior a 18 anos ou pessoa psiquicamente a ele equiparada. Nos casos de
heresia, apostasia e cisma, embora a competéncia seja normalmente dos
Ordinarios, o Dicastério € competente em caso de apelo.

No cumprimento de sua misséo, a Igreja € Mae misericordiosa, mas existe o
perigo de negligéncias em nome de uma misericordia mal compreendida em relagéo
aqueles que cometeram graves delitos. Os meios postos por Cristo para a salvagao
das almas (sacerdécio ordenado e sacramentos) podem se tornar ocasiao de perda,

e condutas inadequadas constituem um verdadeiro contratestemunho.

3.5 Quais sao os delitos mais graves (delicta graviora) e suas

consequéncias.

Os delicta graviora séo aqueles tipificados no Livro VI do Cédigo de Direito
Candnico (1983, reformado em 2021) (CNBB, 2024) e, por sua gravidade e ofensa
ao bem da Igreja, tém seu julgamento reservado ao Dicastério para a Doutrina da
Fé. As normas que os regem foram atualizadas em 2021 (normas sobre os delitos

reservados a Congregacao para a Doutrina da Fé).

Categqua do Delitos Penalidade canénica principal Cano[\e c.ie
Delito referéncia
Excomunhéo /atae sententiae
. Con’tra a Heresia, Apostasia, Cisma. (autqmatlca) para o fiel que age 1364
Fé obstinadamente. Outras penas,
se for clérigo.
Il. Contra os 1. Profanagéo das Espécies Excomunhéo /atae sententiae
- : s e 1367
Sacramentos Eucaristicas. reservada a Sé Apostdlica.
2. Absolvigdo do Cumplice no ~ .
Pecado Contra o Sexto Excomunhag Iat'ae sent,e _nt/ae 1378, §1
reservada a Sé Apostolica.
Mandamento (por sacerdote).
3. Violagao do Sigilo Excomunhéo /atae sententiae 1388, §1
Sacramental (por confessor). reservada a Sé Apostdlica. ’
4. Tentativa de Ordenacéao Excomunhao /atae sententiae 1379, §3
Sacerdotal de Mulher. para o ordenante e a mulher. ’
Demissao do estado clerical
lll. Contra os Delitos sexuais cometidos por (facultativa ou obrigatoria,
Costumes . ) P dependendo da gravidade e 1398
. Clérigo contra: PN .
(Morais) reincidéncia). Além de outras

a) Menor (abaixo de 18 anos).

penas expiatérias e medicinais.
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b) Pessoa que tem uso
imperfeito da raz&o ou adulto
vulneravel.

Tabela Il — Descrigado dos delitos mais graves do Cédigo de Direito Canénico.

Tais delitos, especialmente apds a reforma do Livro VI do CIC em 2021
(Pascite Gregem Dei), séo vistos pela doutrina como o ponto focal da renovacao do
Direito Penal Candnico, que busca equilibrar justica, caridade e a defesa da
Communio.

O Padre José Edilson de Lima, por sua experiéncia como Juiz eclesiastico e
por ser autor da obra "Delitos reservados ao Dicastério para a Doutrina da Fé"
(2024), no ilumina com alguns pontos importantes sobre este tema.

Em primeiro lugar, o sacerdote destaca que a legislagao atual, harmonizada
com o Motu Proprio Vos Estis Lux Mundi e as Normas do Dicastério para a Doutrina
da Fé (2021), visa a protecao mais segura e incisiva dos maiores bens da Igreja: a
fé, a santidade dos sacramentos e a vida das pessoas mais vulneraveis (menores e
adultos com uso imperfeito da razao). Sublinha, também, a importancia de a Igreja
dar uma resposta correta e expedita aos casos de delicta graviora, notadamente os
casos de abuso sexual. A legislagdo recente buscou simplificar e tornar mais eficaz
a acdo penal, inclusive normalizando o procedimento extrajudicial (administrativo)
para san¢des, como a demisséo do estado clerical, desde que garantido o direito de
defesa. Em suas obras, o Pe. Edilson aponta a caréncia de material em lingua
portuguesa sobre o tema, o que dificulta a atuagdo correta dos Ordinarios e
operadores do Direito no Brasil. Seus comentarios visam auxiliar na aplicacdo da
justica eclesiastica, entendendo que o combate aos delicta graviora é uma tarefa

dificil, mas essencial para a credibilidade e a missédo da Igreja.

3.6 Delicta graviora e a palavra do Magistério

Diante dos persistentes desafios da obra de evangelizagdo no atual contexto
de mudanca de época, a Igreja, é instada a oferecer respostas assertivas a
sociedade e aos seus membros, cumprindo a missdo de ser Comunh&o e conduzir a

humanidade a comunhao com Deus.



51

Os delitos sob a reserva do Dicastério para a Doutrina da Fé sao classificados
como gravissimos, porquanto atentam contra a esséncia da vida cristd e catdlica: a
fé, fundamento indispensavel para agradar a Deus e viver em comunhao com Ele.
Torna-se ainda mais critico o fato de que a maioria desses delitos envolve a vida e a
missdo dos clérigos, em especial os presbiteros. Estes, configurados pelo
sacramento da Ordem a Cristo-Cabega no triplice munus de ensinar, governar e
santificar, sdo o referencial do bom pastor procurado pelos fiéis para acolhimento,
alimento, cura e consolo. Por conseguinte, a Igreja ndo pode tolerar condutas que
transgridam a identidade do clérigo e que s&o prejudiciais a salvagao das almas.

Conforme assinalou o Papa Bento XVI, uma lei canénica equilibrada, que se
harmonize com a integralidade da mensagem de Jesus, deve assegurar a garantia
do acusado, um bem licito, e simultaneamente proteger a fé, que também é um bem
licito e de grande relevancia. Uma legislacdo canbnica adequadamente formulada
deve, portanto, incorporar uma dupla garantia: a protecdo legal do acusado e a
protecdo legal do bem juridico em questdo. Contudo, essa concepgao,
intrinsecamente limpida, é frequentemente ignorada quando se aborda a protecéo
da fé como um bem juridico. Na consciéncia juridica comum, a fé parece ter perdido
o grau de um bem que requer protecdo. Essa € uma situacido alarmante que exige
séria consideragcdo e acdo por parte dos pastores da Igreja, considera o papa
alemao sobre a crise da Igreja e dos abusos sexuais do clero (Bento XVI, 2019).

Diante das numerosas ocorréncias de pecado e escandalos, embora o
presente trabalho ndo tenha se proposto a apresentar causas e solugoes
especificas, reconhece-se a auséncia de "receitas" prontas, mas a existéncia de
caminhos a serem trilhados. A exortacido de Sao Paulo a Timoéteo: "Exorto-te que
reanimes o dom de Deus que esta em ti" (2 Tm 1,6), é crucial para os clérigos. As
multiplas obriga¢des, compromissos, desilusdes, fragilidades, cobrangas e outras
pressbes podem reduzir o clérigo a um mero "funcionario de uma instituicdo
bimilenar" (LIMA, 2024, p. 178). Ademais, a origem em familias frequentemente
desestruturadas, a falta de uma educacao que inculcasse o espirito de sacrificio por
amor a Deus, uma formagdo que muitas vezes foi incompleta nas dimensbes
humanas, o ambiente liberal, a autodisciplina deficiente e o uso inadequado das
redes sociais, diminuindo a capacidade de discernimento e fortaleza, exigem dos

ministros do Senhor a busca constante por revigorar a graga da ordenagao por meio
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da oragdo, dos sacramentos, do estudo e do zelo pelas almas. Padre José Lima,
comenta e lanca luzes sobre o tema:
precisa indicar a pagina desta citagao),

Aos Bispos, como sucessores dos apostolos, cabe a grande missao
de pastores na porcdo do Povo de Deus que lhes foi confiada.
Porém, os clérigos sdo as primeiras ovelhas de seu rebanho que
precisam de amparo, consolo e salvagao. Eles precisam do bispo
presente, pai que anima, que cuida, que ensina, que cura, que
corrige, que ama. Os clérigos ndo podem se sentir isolados. Por isso,
a fraternidade sacerdotal afetiva e efetiva é, hoje uma questéo de
sobrevivéncia e de perseverancga. A formacao permanente em todas
as suas dimensdes, conforme nos indica a Pastores dabo vobis,
deve ser prioridade em toda pastoral. diocesana, buscando "manter
vivo um geral e integral processo de continuo amadurecimento,
mediante o aprofundamento, quer de alguma das dimensbes da
formagédo - humana, espiritual, intelectual e pastoral - quer da sua
intima e viva conexdo especifica, a partir da caridade pastoral e em
referéncia a ela (LIMA, 2024, p. 178-179).

Como o Papa Francisco tem afirmado, a Igreja atual € comparavel a um
"hospital de campanha" (2022), onde coexistem feridas que clamam pela dor do
vinagre e pelo consolo do azeite, pela corre¢cdo que magoa e pela uncdo que
reanima, pela justica e pela misericordia. As normas dos delitos reservados
fornecem aos Bispos os critérios objetivos para lidar com os diversos casos, mas
cabera a eles o discernimento pastoral para conjugar justica e misericordia. O
objetivo é a corregéo para a conversao dos culpados e o restabelecimento da ordem
eclesial. Ademais, o Bispo tem o dever de dedicar-se as vitimas, fiéis que buscaram
na Igreja um encontro com Deus e encontraram abusos que feriram sua dignidade
de cristdos e de seres humanos. A Igreja deve acolher essas vitimas em seu
sofrimento e compartilhar o fardo que lhes foi imposto.

Apesar das situagdes escandalosas que causam sofrimento a Igreja, a
santidade permanece uma de suas notas distintivas, manifestada nao apenas em
sua doutrina e sacramentos, mas também nas vidas das pessoas em comunhao
com Deus, no "martirio do dia-a-dia". Bento XVI (2019), quando era ja papa emérito,

ofereceu uma orientagao ao afirmar que:

Hoje, a Igreja € mais do que nunca uma lIgreja dos martires e,
portanto, um testemunho do Deus vivo", e que podemos encontrar
testemunhas "por toda parte, especialmente entre as pessoas
comuns, mas também nas altas fileiras da Igreja, que defendem a
Deus com suas vidas e seus sofrimentos (2019).
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Finalmente, o Papa Francisco enfatiza que a problematica hodierna na Igreja
transcende a questdo de leis e normas disciplinares, possuindo uma raiz
profundamente espiritual. Normas e leis serdo ineficazes sem uma auténtica
chamada a conversao de todos. O Concilio Vaticano Il reconhece a Igreja como
santa, mas também penitente em virtude dos pecados de seus filhos. Urge, portanto,
uma genuina missao intraeclesial, priorizando a santidade como objetivo ultimo de
todos os movimentos e atividades pastorais, conforme explicitado por Sao Joao
Paulo Il na Carta Apostélica Novo Millennio ineunte.

O Papa Sao Joado Paulo IlI, nesta Carta Apostélica, n. 30, declarava a
redescoberta da santidade como um programa pastoral urgente:

Em primeiro lugar, ndo hesito em dizer que o horizonte para que
deve tender todo o caminho pastoral é a santidade. Nao era isso
também o objectivo ultimo da indulgéncia jubilar, enquanto graga
especial oferecida por Cristo para que a vida de cada baptizado
pudesse purificar-se e renovar-se profundamente? Espero que
tenham sido tantos, dentre os que participaram no Jubileu, aqueles
que gozaram de tal graga, com plena consciéncia do seu caracter
exigente. Terminado o Jubileu, volta-se ao caminho ordinario, mas
apontar a santidade permanece de forma mais evidente uma
urgéncia da pastoral. Assim, é preciso redescobrir, em todo o seu
valor programatico, o capitulo V da Constituicdo dogmatica Lumen
gentium, intitulado « vocagao universal a santidade ». Se os padres
conciliares deram tanto relevo a esta tematica, nao foi para conferir
um toque de espiritualidade a eclesiologia, mas para fazer sobressair
a sua dinamica intrinseca e qualificativa. A redescoberta da Igreja
como « mistério », ou seja, como « um povo unido pela unidade do
Pai e do Filho e do Espirito Santo »,[15] ndo podia deixar de implicar
um reencontro com a sua « santidade », entendida no seu sentido
fundamental de pertenga Aquele que é o Santo por autonomasia, o «
trés vezes Santo » (cf. Is 6,3). Professar a Igreja como santa significa
apontar o seu rosto de Esposa de Cristo, que a amou entregando-Se
por ela precisamente para a santificar (cf. Ef 5,25-26). Este dom de
santidade, por assim dizer, objectiva é oferecido a cada baptizado.
(grifo nosso).

Ao conferir tamanha énfase a esta tematica, os Padres conciliares (Lumen
Gentium, cap. V) visaram destacar a dindmica intrinseca e qualificativa da Igreja. A
redescoberta da Igreja como "mistério", isto é, "um povo unido pela unidade do Pai e
do Filho e do Espirito Santo", implica o reencontro com sua "santidade" no sentido
fundamental de pertencer Aquele que é o Santo por exceléncia, o "trés vezes Santo"
(Is. 6,3). Professar a santidade da Igreja é sublinhar seu papel de Esposa de Cristo,
gue se entregou por ela para santifica-la (Ef 5,25-26). Este dom de santidade, em

sentido obijetivo, é oferecido a todo batizado.
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CONSIDERAGOES FINAIS

O presente trabalho se propds a analisar a questao da legitimidade do poder
punitivo da Igreja (ius puniendi) diante da aparente contradicdo com o principio
fundamental da caridade pastoral. A investigacao, pautada em uma metodologia de
pesquisa documental e bibliografica sobre as fontes do Direito Candnico, alcangou
seu objetivo geral ao demonstrar que o poder sancionatoério da Igreja ndo apenas é
legitimo, mas constitui um instrumento essencial e complementar a sua misséo
salvifica, encontrando sua plena justificagdo no mistério da Igreja e no principio da
salus animarum (salvagao das almas), que € a lei suprema.

Em primeiro lugar, a pesquisa confirmou a dimenséo juridica ininterrupta da
Igreja ao longo de sua histéria bimilenaria, rebatendo as posturas do antijuridismo
eclesial (gnosticismo, espiritualismos, luteranismo) que rejeitam o direito como um
elemento "impurificante" de uma visdo cristd exclusivamente carismatica. Pelo
contrario, demonstrou-se que a fungao do direito na Igreja é inerente a sua natureza
como povo, comunidade e sociedade organizada, estabelecendo direitos e deveres
para a tutela da unidade, a posse dos bens comuns e a garantia da dignidade dos
fieis como filhos de Deus.

A base deste ordenamento reside na hierarquia das fontes, com o ius divinum
(Lei Divina, Escritura e Tradi¢cdo) servindo de fundamento e limite para o ius
humanum (leis criadas pela autoridade eclesiastica). A salus animarum atua como o
fim dltimo do Direito Candnico, distinguindo-o de outros ordenamentos juridicos e
confirmando o poder punitivo como um instrumentum caritatis. Sob esta otica, a
pena canbnica €& vista como um meio medicinal (medicinal) que visa
simultaneamente: a emenda do delinquente, a reparacédo do escandalo e do dano, e
o restabelecimento da justica e da comunh&o na comunidade eclesial.

A analise do sistema penal em sua concretude atual, por meio da
Constituigao Apostdlica Pascite Gregem Dei e a reforma do Livro VI do Cdodigo de
Direito Candnico, evidenciou a busca do legislador por maior clareza, preciséo e
eficacia na aplicacdo das sangoes. Tais atualizacbes reforcam a obrigatoriedade da
puni¢ao, reduzindo a discricionariedade e prevenindo a negligéncia, que o Papa

Francisco criticou por permitir que condutas contrarias a disciplina se cristalizem.
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As mudancgas mais significativas, como a transferéncia dos crimes de abuso
sexual de menores e adultos vulneraveis para a se¢édo dos "Delitos contra a vida e a
liberdade do homem", sublinham a prioridade dada a prote¢cdo da vitima e a
dignidade humana'®. Isso demonstra que a firmeza da justica penal, especialmente
nos delicta graviora reservados ao Dicastério para a Doutrina da Fé, ndo contradiz a
caridade, mas é sua manifestagdo mais solene, garantindo a tutela da integridade da
fé e dos membros mais vulneraveis da Igreja.

Conclui-se, portanto, que a legitimidade do poder punitivo da Igreja deriva de
seu direito nativo (ius nativum) e é inseparavel de sua estrutura divina e humana. O
Direito Penal Candnico, em sua forma atualizada, é a expressdo de uma Justica que
serve a Misericordia, atuando como guardido da communio eclesial e, em ultima
instancia, como um meio eficaz para a realizacao da salus animarum, confirmando a
complementaridade entre o direito de punir e a caridade pastoral. O trabalho abre
caminho para futuras pesquisas que possam aprofundar, em nivel de tese ou

dissertacéo, cada subtema das reformas e dos delitos em espécie.
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