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RESUMO

A presente pesquisa tem como objetivo analisar o contraste entre o cientificismo positivista e a filosofia do ser em
Tomas de Aquino, destacando como a ruptura moderna com a metafisica classica conduziu ao imanentismo e ao
reducionismo antropologico, favorecendo a formag@o da chamada “cultura da morte”. Tal expressao, abordada por
Jodo Paulo II na enciclica Evangelium Vitae (1995), refere-se ao processo de instrumentalizagdo da vida humana
e a perda do principio da dignidade, cujas raizes remontam as correntes filosdficas materialistas e cientificistas dos
séculos XIX e XX. No positivismo de Auguste Comte, observa-se a tentativa de uma regeneragdo moral e social
por meio de uma ciéncia desprovida de transcendéncia, culminando na “Religido da Humanidade”. J4 em Ernst
Haeckel, o monismo alemdo associa evolucionismo e materialismo, suprimindo a dimenso espiritual e
legitimando praticas eugénicas em nome do progresso. No século XX, tais ideias fundamentaram politicas de
esterilizagdo, eutandsia e aborto, expressando o dominio da técnica sobre a ética. Em contraposicao, a filosofia
tomista, de base metafisica e realista, propde uma visdo integral do homem como ser dotado de dignidade e
abertura ao transcendente. Por meio de pesquisa bibliografica e documental, este estudo evidencia que a retomada
da metafisica do ser tomista oferece uma resposta ética e filosofica a crise contemporanea da vida, propondo uma
restauracdo dos fundamentos morais da existéncia e o fortalecimento de uma “cultura da vida”.

Palavras-chave: cientificismo positivista; Tomas de Aquino; metafisica; cultura da morte.



ABSTRACT

This research aims to analyze the contrast between positivist scientism and the philosophy of being in Thomas
Aquinas, highlighting how the modern break with classical metaphysics led to immanentism and anthropological
reductionism, favoring the formation of the so-called "culture of death." This expression, addressed by John Paul
II in the encyclical Evangelium Vitae (1995), refers to the process of instrumentalizing human life and the loss of
the principle of dignity, whose roots go back to the materialist and scientistic philosophical currents of the 19th
and 20th centuries. In Auguste Comte's positivism, one observes the attempt at moral and social regeneration
through a science devoid of transcendence, culminating in the "Religion of Humanity." In Ernst Haeckel, German
monism associates evolutionism and materialism, suppressing the spiritual dimension and legitimizing eugenic
practices in the name of progress. In the 20th century, such ideas underpinned policies of sterilization, euthanasia,
and abortion, expressing the dominance of technology over ethics. In contrast, Thomistic philosophy, based on
metaphysics and realism, proposes a holistic view of humankind as a being endowed with dignity and openness to
the transcendent. Through bibliographic and documentary research, this study demonstrates that the revival of the
Thomistic metaphysics of being offers an ethical and philosophical response to the contemporary crisis of life,
proposing a restoration of the moral foundations of existence and the strengthening of a "culture of life."

Keywords: positivist scientism; Thomas Aquinas; metaphysics; culture of death.
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INTRODUCAO

No ano de 1995, foi promulgada por Jodo Paulo II a enciclica Evangelium Vitae
(Evangelho da vida) a fim de tratar sobre o valor da vida humana e sua inviolabilidade. No
decorrer do texto, expde-se um cendrio que ¢ denominado como “cultura da morte”, referindo-
se ao processo de instrumentalizagdo da vida humana, transgredindo, sobretudo, o principio da
dignidade. A “cultura da morte” encontra suas raizes nos séculos XIX e XX e se caracteriza
pela defesa da eugenia racial, do controle populacional, do reducionismo antropologico na
analise do homem. Além disso, este cenario encontra uma fundamentagdo argumentativa no
cientificismo e no materialismo.

Um aprofundamento no processo histérico da construgdo deste cenario revela a forte
influéncia filosofica na sua constituicao: as correntes filosoficas desenvolvidas na modernidade,
sobretudo a partir do século XVIII, adotaram caracteristicas materialistas, imanentistas,
cientificistas e reducionistas, abandonando toda e qualquer realidade metafisica ou espiritual.
Assim se verifica, por exemplo, o cientificismo positivista desenvolvido a partir do século XIX.
De um lado, com Auguste Comte, a filosofia positivista se constitui como uma ciéncia social,
visando a regeneracao moral da sociedade, a fim de alcancgar o progresso, rejeitando, a0 mesmo
tempo, toda influéncia religiosa e metafisica. Para isso, o positivismo socioldgico adota a forma
de uma religido, a Religido da Humanidade, que tem como centralidade o desenvolvimento e
progresso do Grande Ser, a Humanidade, exigindo de seus membros uma abnegagao altruista.
Por outro lado, com Ernst Haeckel, o positivismo alemao soma-se as ideias do evolucionismo
positivista iniciado na Inglaterra, adotando também a forma de uma religido natural, o monismo.
Nesta corrente filosofica, suprime-se a vida espiritual do homem, desenvolvendo uma filosofia
que visa o progresso técnico e cientifico, além de promover a exclusdo de membros inaptos que
possam prejudicar o avango.

A partir do século XX, as ideias desenvolvidas no século precedente foram ativamente
aplicadas, dando inicio as praticas favoraveis a esterilizagao compulsoéria, a higienizacao racial,
ao aborto, a eutanasia, entre outros. Contrariamente a este cenario ¢ a filosofia do ser de Tomas
de Aquino, que remonta ao século XIII. Marcada por sua caracteristica metafisica, a filosofia
tomista funda-se em um principio ontoldgico, capaz de ressaltar uma analise integral do homem
e resgatar os principios morais e €ticos que embasam a dignidade da vida humana.

A tematica, portanto, pautando-se em sua matriz filosofica, perpassa o aspecto social e
cientifico e encontra sua relevancia na atualidade. Sobretudo no século XXI, como sera exposto,

as praticas da “cultura da morte” adotaram uma nova caracterizagdo, tornando frequente a



intensa discussdo entre argumentos favoraveis e desfavoraveis a praticas como o aborto ¢ a
eutandsia. Isto revela a atualidade e a importancia de abordar a devida tematica.

Esta pesquisa tem como objetivo analisar as duas correntes filoséficas, o cientificismo
positivista e o tomismo, ressaltando como o processo de rompimento com a metafisica classica
conduziu a filosofia a0 imanentismo e ao reducionismo, influenciando a construgdo da “cultura
da morte”. De igual modo, propde-se a retomada dos principios da metafisica do ser tomista,
apresentando-a como uma solucgdo alternativa ao problema identificado, possibilitando uma
“cultura da vida”. A fim de alcangar este objetivo, a andlise ¢ feita a partir de uma pesquisa
bibliografica e documental de livros e artigos cientificos, tanto das fontes primarias, quanto
secundarias.

Por primeiro, expde-se as principais caracteristicas do cientificismo positivista,
sobretudo com os pensadores Auguste Comte e Ernst Haeckel. Em seguida, apresenta-se a
filosofia do ser tomista e seus principais fundamentos. Por fim, a pesquisa analisa a “cultura da
morte” no século XX e XXI e as suas consequéncias e expoe a necessidade de ser retomada a

metafisica tomista como uma forma de solucionar o problema apresentado.



CAPITULO I: O CIENTIFICISMO POSITIVISTA E SUA INFLUENCIA NA
CONSTRUCAO DA CULTURA DA MORTE

O desenvolvimento filos6fico no contexto pdés-moderno demonstra um progressivo
distanciamento e posterior rompimento com a elaboracdo de uma filosofia metafisica. O
positivismo, surgido neste contexto, adotou caracteristicas imanentistas, materialistas, opondo-
se a qualquer concepcio filosofica idealista ou espiritualista. E, sobretudo, a partir dos impactos

desta filosofia que a “cultura da morte” passa a ser amplamente desenvolvida e aplicada.

1.1 O positivismo de Comte

A medida que os efeitos da Revolugdo Industrial se expandiam na Europa, o cenério
social tornou-se amplamente favoravel ao progresso, permitindo o desenvolvimento da ciéncia
e gerando, a0 menos no primeiro momento, um periodo de certa estabilidade. Simultaneamente
ao progresso cientifico, os anos precedentes demonstravam um continuo afastamento da
metafisica no campo filosofico. Foi neste ambiente que se deu o inicio do pensamento filos6fico
denominado de “positivismo”, tendo o francés Auguste Comte como pai e fundador (Mondin,
1983). Denominado também como pai da sociologia, Comte dirige os seus estudos a busca de
uma regeneragao universal da sociedade, adotando caracteristicas de uma religido, a Religido
da Humanidade (Reale; Antiseri, 2005).

O ponto de partida da filosofia positivista de Auguste Comte € a sua lei dos trés estados.
Tida como uma lei fundamental, o filésofo busca exemplificar os estados percorridos pela
humanidade, no qual o espirito humano filosofa de acordo com cada estado investigativo
especifico. O estado teologico considera que os fendmenos sdo causados por agentes
sobrenaturais, sendo este o principio para inteligéncia humana. No estado metafisico, um estado
de transi¢ao, ha uma substitui¢do dos agentes sobrenaturais por forcas abstratas personificadas
que delineiam os fendmenos. Todavia, Comte aponta a necessidade da sociedade se dirigir para

o estado positivo, fixo e definitivo e, assim, se expressa:

O espirito humano, reconhecendo a impossibilidade de obter nogdes absolutas,
renuncia a procurar a origem e o destino do universo, a conhecer as causas intimas
dos fendmenos, para preocupar-se unicamente em descobrir, gragas ao uso bem
combinado do raciocinio e da observagdo, suas leis efetivas, a saber, suas relagoes
invariaveis de sucessdo e de similitude (Comte; Durkheim, 1973, p. 10).

Assim, o estado positivo explica os fatos pela relagdo entre os fendmenos e os fatos

gerais e esta explicagdo dos fatos requer um percurso de progressdo. Comte argumenta que a
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ciéncia, a medida que progride, busca reduzir os fenOmenos a um unico fato geral, seguindo a
mesma linha do estado teologico e do estado metafisico, que reduziu a origem dos fendmenos
a um unico ser € a natureza, respectivamente. Foi pelo amadurecimento do intelecto humano
que se tornou possivel fazer a passagem entre os trés estagios, buscando o estado positivo, a
fim de estudar os fendmenos e suas leis por meio de investigagdes cientificas. A filosofia

3

positiva constitui-se, portanto, do “verdadeiro estado definitivo da inteligéncia humana”,
enquanto a transi¢ao do estado teoldgico ao positivo consiste em “passar da filosofia provisoria
para a filosofia definitiva” (Comte; Durkheim, 1973, p. 12).

As caracteristicas cientificistas do positivismo encontram sua raiz no periodo de
adolescéncia de Auguste Comte. As motivagdes que impulsionaram o desenvolvimento das
obras do filésofo surgiram com catorze anos de idade, quando j& propunha a necessidade de
uma regeneracdo universal em vista do que hd “de mais alto e perfeito” e esta meta s6 se
alcangaria pela ciéncia pois “continha e revelava o infinito” (Abbagnano, 2000, p. 78). Nao
apenas a razdo humana passa do estado teoldgico ao positivo, mas, segundo Comte, todo o
processo evolutivo do universo ¢ marcado pela transicdo do estado religioso ao estado
cientifico, a medida que ¢ impulsionado pelo espirito positivo. Comte estabelece uma doutrina
da ciéncia, demonstrando uma hierarquia, e, em busca da ordem e da organizagao, inclusive no
aspecto moral, sua meta € direcionar todas as ciéncias ao estado positivo, como, por exemplo,

o estudo dos fendomenos sociais, constituindo uma fisica social (Mondin, 1983). Em relagao a

doutrina das ciéncias, destaca-se que:

A ordem logico-hierarquica das ciéncias, segundo a concep¢do de Comte,
corresponde & ordem historica da formagdo das mesmas, subindo de uma maior
abstracdo e menor complexidade a uma maior complexidade e menor abstragéo:
matematica, astronomia, fisica, quimica, biologia, sociologia (Padovani; Castagnola,
1967, p. 243).

Animar todas as realidades com o espirito positivo, segundo Comte, ¢ subordina-las as
leis cientificas, possibilitando a aplicagdo de um método que permita observar, experimentar,
comparar e classificar. Logo, “ciéncia, portanto previsdo; previsdo, portanto a¢do” (Comte,
1877a, p. 51). A fisica social, ou seja, o estudo dos fendmenos sociais a partir do positivismo,
estava constituida, paralelamente, as fisicas celeste e terrestre, 8 mecanica, a quimica e a fisica
organica (animal e vegetal). Comte se aplica a buscar uma classificagdo sistemdtica dos
conhecimentos cientificos, uma escala graduada das ciéncias e sua historia, partindo da ordem
de simplicidade, e, por fim, aspira estabelecer a ordem pelo qual o espirito positivo foi se

introduzindo em cada ciéncia. Buscando uma sistematizacao de sua teoria, Comte deduz uma
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conjuntura enciclopédica fundamentada na astronomia, na fisica, na quimica, na biologia e na
sociologia, entendidas, assim, como ciéncias fundamentais (Abbagnano, 2000).

Com o inicio do estudo positivo dos fendmenos sociais, a filosofia de Comte pretende
estabelecer um método unico, a fim de atribuir um carater de universalidade a observagao e ao
estudo dos fendmenos. Ao contrario dos fendmenos naturais, astrondmicos, fisicos, quimicos e
fisiologicos, os fenomenos sociais resistiam a filosofia positiva, razao esta que possibilitava as
crises existentes no ambiente social. Assim, a fisica social fundada pelo filésofo finda o sistema
das ciéncias, somando-se a fisica celeste, a fisica terrestre — mecanica ou quimica — ¢ a fisica
organica — animal ou vegetal —, superando, deste modo, a filosofia teologica e metafisica.

Em seu Curso de Filosofia Positiva, Comte expde que s6 foi possivel estabelecer uma
fisica social pelo que foi obtido a partir das outras ciéncias ja inseridas no espirito positivo.
Este ultimo estagio tem como objetivo a organizagdo dos trabalhos em consonédncia com as suas
divisdes, explicando as leis l6gicas do espirito sob uma verdadeira e tinica via de racionalidade
e efetuando o trabalho iniciado por filésofos precedentes como Bacon, Descartes e Galileu
(Comte; Durkheim, 1973). A fisica social ¢ tida como Unica via para se estabelecer a pretensa
ordem social, por meio do conhecimento de leis baseadas em fatos. Para esta compreensao,
Comte verifica a existéncia de uma estatica social — o que ha de comum nas sociedades,
independente do periodo historico — e a dindmica social — que estuda as leis de desenvolvimento
social no progresso dos trés estados. A partir deste sistema, Comte denomina a fisica social de
sociologia:

Creio que devo arriscar, a partir de agora, este novo termo, exatamente equivalente a
minha expressdo ja introduzida de fisica social, para poder designar com um tnico
nome esta parte complementar da filosofia natural que se relaciona com o estudo
positivo do conjunto de leis fundamentais especificas dos fendmenos sociais. A
necessidade de tal denominagdo, para corresponder ao propdsito especial deste
volume, ira, espero, desculpar aqui este tltimo exercicio de um direito legitimo, que
acredito ter sempre usado com a devida circunspec¢ao, e sem deixar de sentir uma
profunda repugnancia por qualquer habito de neologismo sistematico (Comte, 1877b,
p. 185).

Ao levar a termo todas as realidades sob a perspectiva do espirito positivo, Comte
sinaliza, objetivamente, como a filosofia positiva cientifica rompe com uma investigagao
classica da filosofia. Para ele, a busca por causas primeiras ou causas Ultimas ¢ inutil devido a
sua inacessibilidade e falta de sentido. A filosofia cientifica positiva tem por fundamento os
fendmenos “sujeitos a leis naturais invariaveis” (Comte, 1877a, p. 16), ou seja, as leis naturais
que norteiam os fendmenos observaveis. A sociologia estudard os fendmenos sociais a partir
dos fatos e do conhecimento das leis que possibilitardo uma regeneracdo pretendida. Entretanto,

Comte aprofunda o sentido da regeneragdo para além do estudo dos fatos sociais, constituindo
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um processo de coesdo moral e social. Impelido pela crise da ordem moral no contexto posterior
a Revolucdo Francesa, a filosofia positivista pretende realizar uma transformacgdo dos
sentimentos ¢ uma transformacao de ideias, ou seja, uma reforma intelectual capaz de alcangar
os objetivos desta nova filosofia (Comte, 1875a).

Para isso, a concordancia entre elementos primarios, “um, objetivo, € essencialmente
intelectual; o outro subjetivo, e essencialmente moral” (Comte, 1875b, p. 11), possibilita a
influéncia sobre os sentimentos e sobre o entendimento, a fim de estabelecer a unidade e
influenciar as agdes. Comte se ocupa em estabelecer um conjunto sistematico em sua filosofia:
do principio epistemoldgico, no qual ele busca conhecer as leis que dirigem os fendmenos,
surge a sociologia, a fisica social, uma ciéncia social sistematizada. Da sociologia, ele busca
uma integracdo do intelecto e dos afetos que se dirige para o campo da moral, sendo um elo
capaz de “ligar o interior pelo amor e o religar ao exterior pela f&¢” (Comte, 1895, p. 48). Desta

integracdo e da coesdo moral e social, Comte atribui ao positivismo sua dimensao religiosa.

1.2 A Religiao da Humanidade

A Religido da Humanidade, como foi por ele denominada, ¢ a via capaz de regenerar a
sociedade por uma unidade de dogmas, de cultura e de praticas. Comte compreendia a religido
como um modo de se exercer uma forma de governo sobre os poderes do homem, constituindo-
se de um controle capaz de harmonizar a vida humana e ordenar as suas partes. Em busca de
uma unidade completa, sua funcdo equivale “tanto em regular cada vida pessoal, quanto em
combinar diferentes vidas individuais” (Comte, 1875b, p. 8). Para isso, exige-se uma submissao
total do individuo, em vista da unidade, e ndo basta ao individuo que apenas creia, mas também
que ame e, assim, enquanto pela crenca admite-se a existéncia de um “poder externo”, pelo
amor se convence a submissao.

O poder externo definido pelo filésofo ¢ denominado de o Grande Ser, ou seja, a
Humanidade, “o todo constituido pelos seres, passados, futuros e presentes, que cooperam
voluntariamente no aperfeicoamento da ordem do mundo” (Comte, 1877c, p. 27). A este
Grande Ser se dirige todo o culto da religido positivista, uma vez que € estabelecido como unico
deus. A partir do Grande Ser, sendo este o poder externo, a Religidlo da Humanidade se
estabelece a partir de um culto, de um regime e de dogmas que visam alcancar toda a natureza
humana: o pensamento, o sentimento e a a¢do. A religido precisa constituir-se de elementos que
perpassam tanto a area da moralidade, quanto da intelectualidade. No aspecto intelectual,

encontra-se o dogma, explanando o sentido da Ordem ao qual se submete, perpassando a
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cosmologia, a biologia e a sociologia, e estabelecido pelas leis cientificas, organizadas em um
calendario, em ritos, em sacramentos € em um sacerdocio. Posterior a ordem intelectual, tem-
se a ordem no coragao, ou seja, passa-se da crenga para o amor, agindo sobre os sentimentos ¢
os atos. O que se tem por consequéncia € a constituicdo de uma Doutrina, dando base para o
estabelecimento de um culto e de um governo, dirigindo, respectivamente, o controle dos
sentimentos e a conduta. Sendo assim, Doutrina, Culto e Governo formam a esséncia da religido
que, visando a unidade pretendida, alcanga o pensamento, de modo objetivo, o sentimento, de
modo subjetivo, e a acdo, de ambos os modos (Comte, 1875b).

Paralelo a humanidade, o Grande Ser, Comte quer estabelecer uma forma de “trindade”
a ser adorada. A terra, o suporte fisico da humanidade, e o Espago, o meio que insere a
humanidade e a terra, sdo estabelecidos como o Grande Fetiche ¢ o Grande Meio,
respectivamente, uma vez que servem ao Grande Ser (Abbagnano, 2000). Estabelecida, por
completo, a Religido da Humanidade, ou seja, toda a natureza do homem dirigida pelo principio
da Ordem, o resultado obtido € o progresso pois a “Ordem ¢ a condi¢do de todo Progresso; o
Progresso ¢ sempre o objeto da Ordem” (Comte, 1875a, p. 83). E nesta realidade que toda a
humanidade passa a ser regida pelos principios da moral altruista positivista.

A moral positivista, ponto de partida para a politica, tem por objetivo a superacdo do
egoismo, valorizando os sentimentos sociais em relagdo aos pessoais. Sem relacdo com um
sistema teoldgico ou metafisico, a moral positivista quer estabelecer uma simpatia social,
partindo de um amor universal, estimulando a solidariedade (Comte, 1875a). E por meio da
educagdo positivista que o homem dara prevaléncia do altruismo em relag¢do ao egoismo. Comte
assinala que “o culto ¢ principalmente destinado a desenvolver os sentimentos que nos dispoe
a viver para outrem” (Comte, 1895, p. 308). Esta ¢ a finalidade da moral positivista. Da mesma
maneira, uma vida segundo este principio permitird que o individuo possa sempre “viver as
claras”, ou seja, sendo impelido a “nada fazer que ndo seja confessavel” (Comte, 1895, p. 382).

Na medida em que a Religido da Humanidade tem o seu alcance universal, a
humanidade alcanga a unidade pretendida por meio da Ordem e, enfim, caminha em dire¢ao ao
Progresso, por meio do Amor. E deste modo que Auguste Comte demonstrou as vias possiveis

para alcangar a regeneracdo moral da sociedade.

1.3 O cientificismo na Inglaterra

No decorrer do século XIX, a tendéncia ao cientificismo se expandia pela Europa,

avangando em orientacdes especificas. Na Inglaterra, encontra-se o chamado evolucionismo
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positivista, analisando o progresso da natureza e das espécies. O naturalista Charles Darwin
ocupa um lugar primordial no positivismo evolucionista e influenciou, junto com Auguste
Comte, a filosofia positivista do alemao Ernst Haeckel (Wiker; DeMarco, 2022).

Darwin se interessou, desde a sua infancia, pelo estudo das mais variadas espécies de
animais. Isso permitiu, anos depois, o desenvolvimento de sua teoria da evolugdo. Todavia, ha
um ponto de suma importancia para os estudos de Darwin: no ano de 1838, ele leu a obra Ensaio
sobre os principios da populag¢do de Thomas Malthus, publicada em 1798. Nesta obra, Malthus
propde a sua teoria que afirma o crescimento da populacdo em uma progressao geométrica,
enquanto a producao alimenticia segue uma progressao aritmética. Diante deste cenario, a teoria
malthusiana demonstra a necessidade de um controle demografico como meio de prevengao a
possivel condi¢ao de miséria. Ele menciona, para isso, duas formas de controle: o obstaculo
preventivo ou privativo, que corresponde as formas de controle moral que visam diminuir as
taxas de natalidade por meio da abstinéncia sexual e os casamentos tardios, e o obstaculo
positivo ou destrutivo, que atua no contexto de superpopulagdo demografica, buscando atuar de
modo corretivo ao problema a partir da fome, da guerra e das doencas. Malthus observa ainda
que, naturalmente, o obstaculo preventivo acontece na sociedade inglesa nas diferentes posigdes
sociais, enquanto o obstaculo privativo sé se aplica na insuficiéncia do primeiro, tornando-se,
assim, inevitavel (Malthus, 1846).

Darwin, verificando as variagdes favoraveis e desfavoraveis que se preservam ou sao
destruidas, expressou em sua autobiografia que a leitura dos Ensaios permitiu que tivesse “uma
visdo clara da poténcia da selecdo natural” (Darwin, 1958, p. 179) e permitiu o desenvolvimento
de sua obra 4 origem das espécies, em 1859, e A origem do homem, em 1871.

Na obra A4 origem do homem, Darwin defendia a materialidade da mente humana, ou
seja, que esta era um resultado da atividade evolutiva, assim como a moralidade. Deste modo,
o naturalista propde que, assim como nos animais, 0 homem adquiriu as suas qualidades sociais
a partir dos instintos que o levam a viver em grupos, associados aos habitos hereditarios que
facilitam o processo de selecao natural. Isso impactaria diretamente a formagao da consciéncia
moral do individuo, também adquirida ao longo do tempo. Com essa afirmacao, infere-se a
proposi¢do de um relativismo moral, uma vez que a moralidade depende da aquisicdo dos
habitos sociais e esta condicionada ao critério da evolucdo, que ¢ a sobrevivéncia. Para ele, a
aquisi¢cdo da moralidade em um grupo social € consequéncia dos inimeros conflitos entre tribos
que permitiram o aperfeicoamento progressivo da consciéncia moral, sobretudo a partir da
fidelidade e da coragem, e, consequentemente, sendo difundida no decorrer da histéria (Darwin,

1974).
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Essa consideragao sobre a moral, associando-a a atividade evolutiva, sera fundamental
no desenvolvimento das interpretagdes posteriores. O proprio Darwin afirma que, ao longo dos
anos, a selecdo natural levaria ao exterminio das racas menos aptas. Concomitantemente, as
praticas médicas que se empenham em salvar uma vida humana até o ultimo instante, os
incentivos a construcao de asilos e a promogdo as politicas de leis aos pobres impactam o
processo de selecdo natural. Estas verificagdes servirdo de base aos argumentos favoraveis a
eugenia (Darwin, 1974).

Francis Galton, primo de Darwin, teve a responsabilidade de associar o processo de
selecdo natural com a seletividade reprodutiva dos seres humanos, culminando na eugenia

(Wiker; DeMarco, 2022). A eugenia ¢ assim definida:

Precisamos muito de uma palavra breve para expressar a ciéncia de melhorar o
estoque, que ndo esta de forma alguma confinada a questdes de acasalamento
judicioso, mas que, especialmente no caso do homem, toma conhecimento de todas
as influéncias que tendem, por mais remoto que seja um grau, a dar as racas ou
linhagens de sangue mais adequadas uma melhor chance de prevalecer rapidamente
sobre as menos adequadas do que teriam de outra forma. A palavra eugenia
expressaria suficientemente a ideia (Galton, 1928, p. 17).

Pelo contato com as obras de Darwin, sobretudo com A Origem das espécies, Galton
desenvolve sua ciéncia eugénica a partir do artigo Talento e cardter hereditarios e do livro
Génio hereditario. Darwin analisou os efeitos da reprodugdo seletiva, ou seja, da selecao
artificial para melhoramento de linhagem em plantas e animais e, desta analise, propde a selecao
natural, que seria capaz de cumprir este processo ao longo dos anos (Darwin, 2009). Galton
segue o caminho oposto ao de Darwin ao dar a primazia a selecdo artificial, inclusive na
reproducdo, garantindo o melhoramento genético da raga humana no decorrer dos anos e de
forma mais rapida e eficiente, em comparacdo com a selecdo natural (Galton, 1914).

No artigo publicado em 1865, Talento e cardter hereditarios, Galton demonstra que
enquanto nos animais o processo de seletividade das espécies melhores ja estd avancado, o
mesmo ndo ocorre com a espécie humana e, considerando as semelhangas provenientes entre
um pai e um filho, este mesmo caminho proporcionaria a transmissao hereditaria de talentos no
decorrer das geragdes e que “essa previsdo poderia ser igualmente alcangada em relacdo as
qualidades mentais” (Galton, 1865, p. 158).

Na obra Génio hereditario, ele analisa a hereditariedade de estadistas e ministros
ingleses, o parentesco de grandes musicos, poetas, cientistas, tedlogos, além de lutadores
(Galton, 1914). Desta analise ele associa a hereditariedade o fendmeno intelectual e moral, ao
mesmo tempo que propde o aprimoramento da raga humana como um triunfo bioldgico: o

aumento do padrdo da raga produziria mudancas, proporcionando que os talentos naturais e a
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capacidade intelectiva avancassem progressivamente. Em sua teoria, a forga do gene hereditario
prevalece em relagdo ao ambiente em que o individuo € inserido — tendo em vista as racas
mesticas na Inglaterra que, mesmo sendo criadas em outro ambiente, tendem a voltar ao seu
povo de origem em algum momento da vida (Galton, 1865) — favorecendo o seu programa
eugenista que evidencia a procriagdo das ragas com melhores caracteres hereditarios e propde
o celibato aos portadores do gene “predestinado a destrui¢cdo pelas leis da natureza” (Galton,
1873, p. 120).

Ao longo do século XX, as propostas de Galton ganharam evidéncia na sociedade. Em
1912 acontece em Londres o Primeiro Congresso Internacional de Eugenia — contando com a
presenga de Winston Churchill, Primeiro Lorde do Almirantado, na ocasido —, discutindo a
esterilizacdo de pessoas com genética inferior e assumindo a eugenia como uma aplicagdo
pratica da evolugdo. Em 1915, na cidade de Nova York, o Segundo Congresso apontou a
necessidade de impedir a reprodu¢do de membros “inuteis” a sociedade e, em 1932, o Terceiro
Congresso explicitava os programas de esterilizacdo e as restricdes a migragdo como
colaborativos ao progresso social, além de reafirmar a necessidade do controle de natalidade
(Hoff, 2021).

E visto que ocorre uma assimilagdo das ideias entre estes filésofos: enquanto Darwin
prop0Os uma teoria capaz de explicar a selecao natural, Galton buscou, artificialmente, aprimorar
a espécie, partindo de uma analise reducionista do homem, priorizando o resultado cientifico.
Sincronicamente, na Alemanha, outro estudioso partiria dos estudos de Darwin, associando-os
com o positivismo de Auguste Comte (Wiker; DeMarco, 2022). Como resultado, a filosofia de
Ernst Haeckel aprofunda a cosmovisdo cientificista, convergindo com o eugenismo proposto

por Galton.

1.4 O materialismo monista de Ernst Haeckel

O desenvolvimento do positivismo na Alemanha inclinou-se ao naturalismo e ao
materialismo, valorizando o dado sensivel como elemento fundamental. Destaca-se nesta
corrente de pensamento o filésofo e naturalista Ernst Haeckel (Padovani; Castagnola, 1967).
Haeckel demonstrou o seu interesse pelo estudo da botanica desde a sua infancia, favorecendo
a sua admiracao pelas obras de Charles Darwin. Tornando-se um grande porta-voz da teoria
darwinista, as obras de Haeckel se expandiram para a Europa, encontrando novos adeptos.

Todavia, ele ndo se contentou com um darwinismo que fornecia apenas uma explicagdo
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cientifica, mas buscou transformé-lo “em um tipo de filosofia natural religiosa, a qual ele
denominou ‘monismo’” (Wiker; DeMarco, 2022, p. 98).

Com o monismo, a filosofia haeckeliana se estabelece como uma metafisica
materialista, oposta a qualquer metafisica da transcendéncia. Assim, toda a questao cientifica e
filosofica se assenta no cientificismo materialista que, por sua vez, nega qualquer forma de
dualismo entre matéria e espirito e rompe com toda concepgdo espiritualista (Reale; Antiseri,

2005). Para justificar sua oposi¢ao ao dualismo, ele afirma:

O dualismo, no sentido mais amplo, divide o universo em duas substincias
inteiramente distintas — o mundo material e um Deus imaterial, que é representado
como seu criador, sustentador ¢ governante. O monismo, ao contrario (também
tomado em seu sentido mais amplo), reconhece uma tUnica substincia no universo,
que ¢ ao mesmo tempo "Deus e Natureza"; corpo e espirito (ou matéria e energia) sdo
considerados inseparaveis. O Deus extramundano do dualismo leva necessariamente
ao teismo; o Deus intramundano do monismo leva ao panteismo (Haeckel, 1934, p.
16).

O monismo ndo pretende negar a existéncia do espirito, tal qual o materialismo teorico,
nem quer rejeitar a nogdo de matéria, segundo o espiritualismo teérico. O puro monismo, tal
como ja foi tratado por Spinoza, adota a substdncia universal como substancia sensivel e
pensante. Deste modo, toda a realidade se configura por essa substincia universal. A partir da
concepg¢do monista, ndo ha diferenciag@o entre espirito e matéria, pois apenas representam duas
formas de manifestacdo da substincia universal. Sendo assim, a realidade ¢ constituida pela
matéria animada pela forca que, por sua vez, caracteriza-se por um deus imanente.
Conjuntamente, 0 monismo ndo separa a distingdo entre alma e corpo e configura cada um,
respectivamente, como uma particula da alma universal e uma particula do universo corporeo.
Sendo assim, o monismo haeckeliano constitui-se pela identificacdo entre deus, natureza,
energia e matéria, qualificando-se como materialista e panteista.

Ao propor o panteismo em sua teoria, o filésofo afirma que € esta a nova visdo de mundo
do cientista moderno. Assim, a lei da natureza se equipara a lei da substancia que, por sua vez,
¢ um com deus. Retomando o panteismo de Spinoza e atribuindo-lhe um carater cientifico,
Haeckel também buscou fundamentar as teorias da evolugdo demonstrando que se ha uma tnica
substancia universal, tudo ¢ regido pelas mesmas leis universais, mecéanicas e causais. Ao
mesmo tempo, ele d4 um passo a mais em relacdo a Religido da Humanidade proposta por
Auguste Comte pois a nova religido, o monismo, tem como objeto de culto racional ndo apenas
a Humanidade, mas também a Natureza, partindo de uma reeduca¢ao moral em concordancia
com fatores biologicos (Haeckel, 1934).

Um dos primeiros impactos causados pelo monismo diz respeito a concepc¢do e

constituicdo do ser humano, abandonando a dualidade corpo-espirito. Por consequéncia da
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unidade substancial do monismo e a caracteriza¢do materialista, Haeckel aponta o pensamento,
a consciéncia e tudo o que se definia como vida espiritual como fungdes do cérebro. Deste
modo, a alma humana ¢ definida como ““a soma de fungdes fisioldgicas, cujos 6rgaos essenciais
sao formados pelos ganglios celulares microscopicos do nosso cérebro” (Haeckel, 1893, p. 29)
e, corroborando com sua visdo materialista e cientificista, conceitua a consciéncia como “um
trabalho mecanico dos ganglios celulares e, como tal, atribuivel a fendmenos fisico-quimicos
do plasma” (Haeckel, 1893, p. 32).

Compreendendo a alma como parte da matéria, sua filosofia rompe com a possibilidade
da imortalidade da alma. O caminho percorrido pela filosofia buscou, sucessivamente,
compreender ¢ estudar todas as realidades, tornando-as compreensiveis. Para isso, hd a
necessidade de substituir toda e qualquer substancia psiquica transcendental, consideradas
como incompreensiveis, por formas materialistas, consequentemente, finitas. Assim, “a crenga
na imortalidade da alma humana ¢ um dogma que esta em total contradi¢do com as verdades
empiricas mais so6lidas da ciéncia moderna” (Haeckel, 1934, p. 172).

Desta forma, torna-se possivel elevar toda a realidade a qualidade mecanicista, passivel
de ser estudada em seus processos fisicos, quimicos e biologicos. O monismo se estabelece
como uma filosofia da natureza, capaz de unir a pesquisa empirica e especulativa,
possibilitando, segundo o fildsofo, alcangar o verdadeiro conhecimento. Assim, essa filosofia
natural postula a ciéncia e a filosofia sob um mesmo campo. Este postulado foi de extrema
importancia para a teoria de Haeckel acerca do desenvolvimento do ser humano, influenciado
pelo darwinismo.

A partir do momento em que Haeckel adotou o monismo como lei da substancia, ele se
dirige a explicitar o desenvolvimento e a evolugdo, sobretudo do ser humano, a partir de sua
teoria. A Lei da Substancia ou Lei da Conservagdo da Matéria e a Lei Biogenética Fundamental
serdo os dois alicerces deste estudo. Pela Lei da Substancia, Haeckel propde um complemento
as leis da evolucao darwinistas. Ele aponta que o processo evolutivo se refere a evolucao da
substancia, uma vez que esta lei se caracteriza pela lei de conservagao da matéria e da energia.
Ou seja, tudo o que existe no universo ¢ formado pela infinita transforma¢ao entre matéria e
energia (Haeckel, 1934). Esta Lei da Substancia corrobora com a Lei Biogenética Fundamental,

que traduz o processo de evolucdo do homem e aponta que:

A Historia da Evolucdo dos Organismos consiste em duas partes afins e intimamente
conectadas: Ontogenia, que ¢ a historia da evolugdo dos organismos individuais, e
Filogenia, que ¢ a historia da evolugédo das tribos orgénicas. Ontogenia ¢ uma breve e
rapida recapitulagdo da Filogenia, dependente das fungdes fisiologicas de
Hereditariedade (reproducdo) e Adaptagcdo (nutri¢do). O organismo individual
reproduz, no rapido e curto curso de sua propria evolugdo, a mais importante das
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mudancas de forma pelas quais seus ancestrais, de acordo com as leis da
Hereditariedade ¢ Adaptagdo, passaram no lento e longo curso de sua evolucdo
palzontologica (Haeckel, 1879, p. 2).

Partindo da evolugdo das espécies proposta por Darwin, Haeckel ressalta como o
processo de desenvolvimento do homem, desde sua fase embrionaria, constitui-se da repeticao
do desenvolvimento de espécies inferiores. Além de buscar comprovar, por este método, a
origem animal do homem, isso demonstraria a lei de conserva¢ao da substancia e a sua
transformagao no decorrer dos anos pois, deste modo, a partir do embrido humano faz-se
possivel recapitular o processo de evolugao e, ao mesmo tempo, sua historia consiste na historia
de seus antepassados (Haeckel, 1879).

A partir destas premissas, a humanidade ¢ entendida por Haeckel como “apenas uma
fase transitéria da evolugao de uma substancia eterna” (Haeckel, 1934, p. 200), implicando
diretamente na defini¢do do homem. Sem uma alma imortal, o que diferencia 0 homem dos
outros animais ¢ o seu desenvolvimento bioldgico. Neste sentido, o fator primordial de
diferenciagdo do ser humano — poderia-se dizer, o que o humaniza — ¢ o desenvolvimento da

razdo, da consciéncia:

Mas a mente propriamente dita — ou razdo, a fungdo consciente superior da alma — s6
se desenvolve, lenta e gradualmente, muito tempo depois do nascimento. Como
Flechsig demonstrou anatomicamente, o cortex do recém-nascido ainda ndo esta
organizado nem ¢ capaz de funcionar. A consciéncia racional é até impossivel para a
crianca quando ela comeca a falar; ela se revela pela primeira vez (ap6s o primeiro
ano) no momento em que a crianga fala de si mesma, ndo na terceira pessoa, mas como
"eu" (Haeckel, 1904, p. 336).

A teoria monistica de Haeckel, desdobrando-se na Lei da Substancia e na Lei
Biogenética Fundamental, foi aplicada ndo somente no estudo de diferenciagdo entre os animais
e o ser humano, mas também no estudo das mais diversas ragas humanas, atribuindo-lhes
caracteres de maior ou menor evolucdo, a partir de suas caracteristicas intelectuais (Wiker;
DeMarco, 2022). Esta aplicacdo impulsionara as praticas da “cultura da morte”, desenvolvidas

e aprimoradas no decorrer do século XX.

1.5 O que é a cultura da morte e quais as influéncias do positivismo em seu

desenvolvimento?

A primeira mengao explicita e objetiva ao termo “cultura da morte” foi no ano de 1995.
Na ocasido, o Papa Jodo Paulo II publicava a enciclica Evangelium Vitae (Evangelho da vida),
a fim de tratar sobre o valor da vida humana e a sua inviolabilidade. O documento pontificio

abordou a necessidade de se atribuir o devido valor a vida humana desde a concep¢ao ao seu
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fim natural, opondo-se ao avango das praticas que a ameagam como o aborto, a eutanasia, o
suicidio assistido, além do genocidio e do homicidio. Para ele, este cenario verificado constitui
a chamada “cultura da morte”, exaustivamente promovida na sociedade, sendo o resultado de
uma liberdade individualista, uma mentalidade pautada na capacidade eficiente do ser humano,
além de uma reflexdo moral subjetivista (Jodo Paulo II, 1995).

Visando o controle populacional, o cientificismo, a eugenia, a “cultura da morte” ¢
marcada diretamente pela desassociagdo da compreensdo do ser humano como pessoa, ao
mesmo tempo que exalta a sua vontade e a sua liberdade na capacidade de estabelecer os seus
valores, direcionando-se a um crescente materialismo que relaciona o valor da vida humana a
possibilidade de se obter prazer, utilidade ou eficacia. Esta despersonaliza¢do do ser humano,
a perda da nogdo da vida e da dignidade humana, ¢ um processo continuo estabelecido ao longo
dos anos, encontrando espago no ambiente cultural, embasado em cosmologias materialistas.

Ainda que a tematica da “cultura da morte” tenha sido explicitada a partir de um
contexto teoldgico, a analise de suas praticas revela o desenvolvimento paralelo deste contexto
tanto no campo da ciéncia, quanto no campo da filosofia. A partir dos estudos realizados por
Francis Galton, aprimorando a teoria da evolu¢do de Darwin e culminando na ciéncia
denominada como eugenia, o século XX foi marcado pela difusdo pratica desta ciéncia, sendo
inserida em acdes e leis governamentais em diversos paises. O Primeiro Congresso
Internacional de Eugenia realizado em Londres, no ano de 1912, e as edigdes realizadas
posteriormente, por exemplo, permitiram e tornaram propicio a expansao destas ideias. Ainda
que o programa nazista Aktion T4 e o holocausto sejam exaustivamente recordados como uma
consequéncia do eugenismo, € preciso recordar também que outros paises, como os Estados
Unidos e o Brasil, aplicaram leis de esterilizagdo compulsoria e leis sanitarias fundadas nestas
ideias.

Se de um lado se verifica o avango da “cultura da morte” a partir do desenvolvimento
cientificista, por outro lado se evidencia o decurso filosofico que precede a estas ideias. A partir
do século XIII, com o progressivo distanciamento das no¢des metafisicas encontradas na
filosofia de Tomds de Aquino, tal como, por exemplo, o valor da pessoa humana e a
imortalidade da alma, a filosofia adquiriu caracteristicas materialistas e imanentistas, que
propiciaram a legitimacdo das praticas da “cultura da morte”, sobretudo com a filosofia
positivista de Auguste Comte e Ernst Haeckel. Sobre a construcdo da “cultura da morte”,

destaca-se:

Nesse espectro, podemos ver um movimento que vai da autopromog¢ao da vontade a
consequente perda ou diminuicao da compreensdo da natureza humana. [...] em nossa
exaltagdo de nds mesmos, tentamos ironicamente nos reduzir a meras criaturas em
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busca de prazer, criaturas que, quando privadas do prazer pela idade, pela doenca ou
pelo tédio, merecem ser aniquiladas, pelas proprias maos ou pelas méos de outros
(Wiker; DeMarco, 2022, p. 21-22).

Ao mesmo tempo, enquanto nos anos posteriores a Segunda Guerra Mundial buscou-se
salvaguardar e aplicar a Declaragdo Universal dos Direitos Humanos, adotada em 1948,
emergiu-se as discussdes continuas sobre a legalizagdo do aborto, da eutandsia e do suicidio
assistido, o desrespeito a dignidade humana em meio as guerras, o genocidio e o trafico humano,
o incentivo as politicas de controle demografico, demonstrando a crise de valores morais em
meio a sociedade e permitindo o avango continuo desta mentalidade. Por outro lado, ¢ preciso
ter em vista a influéncia filoséfica do cientificismo positivista neste contexto, sobretudo com
relacdo ao entendimento do conceito de “ser humano”, tal como aplicado na devida declaragao
(Sanahuja, 2014).

Todavia, se o século XX tornou-se o palco da expansao ¢ da aplicagdao da “cultura da
morte”, assim como das discussdes criticas e contrarias aos fatos historicos discorridos ao longo
dos anos, ¢ no século XIX que se encontra, no campo da ci€ncia e da filosofia, a centralidade
das abordagens que culminaram neste cenario. A filosofia positivista de Auguste Comte e Ernst
Haeckel impulsionaram o desenvolvimento das praticas que compdem a “cultura da morte”.
Ambos os filésofos constituiram uma corrente filosoéfica que se estabelece como uma religiao
de carater cientifico, abolindo toda a realidade transcendente e dando prevaléncia ao que ¢
imanente (Wiker; DeMarco, 2022). Todavia, ha peculiaridades de cada autor, sobretudo no
aspecto antropoldgico, que nortearam e influenciaram o desenvolvimento da “cultura da
morte”.

No positivismo de Auguste Comte, 0 homem ¢ entendido como um individuo, membro
constituinte e participante do Grande Ser, a Humanidade. Uma vez que o objeto final € o culto
a Humanidade, este individuo s6 se torna compreensivel dentro da sociedade, subordinado ao
Grande Ser. Mesmo entendido como um individuo, Comte nega toda e qualquer
individualidade. Para ele, diante da busca pelo estado de regeneracao social, € preciso observar
que ao atribuir maior importancia as partes em relagdo ao todo, tende-se ao egoismo e a
anarquia. Todavia, uma vez que no todo se verifica o que hd de completo e permanente, a
Humanidade se divide em estados e em familias, mas ndo em individuos, sendo, deste modo,
uma compreensao livre de qualquer arbitrariedade (Comte, 1877¢).

E em vista disso, que o poder externo exercido pelo Grande Ser integra o interior ¢ o
exterior de cada individuo, ou seja, a vida subjetiva com a vida objetiva, a partir do culto

estabelecido. Nesta via de unificagdo, Comte propde a necessidade de se “fazer gradualmente
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prevalecer a sociabilidade sobre a personalidade” (Comte, 1895, p. 5), negando todo instinto
egoista, em vista de um agir altruista. Isto demonstra como a moral positivista, regida pelo
principio “viver para outrem” (Comte, 1895, p. 51), suprime a pessoa humana, nega a sua
individualidade e a torna submissa a coletividade. Esta realidade impacta diretamente a
concepedo de liberdade e de direitos pessoais na moral positivista (Wiker; DeMarco, 2022).

A liberdade entendida como uma independéncia pessoal autonoma, capaz de conferir
um direito de escolha, ¢, para Comte, uma concep¢dao metafisica que provém da anarquia
moderna. A verdadeira liberdade, de acordo com o estado positivista, consiste na obediéncia
plena as leis estabelecidas, configurando uma total submissdo ao estado de ordem que se
pretende alcancar e favorecendo o progresso da Humanidade. Este estado de submissdo
configura, além disso, a verdadeira dignidade do homem. Todavia, ao adotar esta premissa,
Comte constitui um estado sem direitos pessoais, pois “[...] o positivismo ndo reconhece a
ninguém outro direito sendo o de cumprir sempre com o seu dever” (Comte, 1895, p. 377) e €
esta a verdadeira felicidade.

Diante disto, a filosofia em seu estado positivo priva o ser humano de sua humanidade,
subjugando-a aos interesses da Humanidade, o Grande Ser. A sociolatria comteana visualiza o
homem em suas parcialidades, mas ndo em sua integralidade.

Além disso, € a partir do estabelecimento do estado positivo que se torna possivel
legitimar as praticas da “cultura da morte”. Neste sentido, o monismo hackeliano exerceu maior
influéncia a partir da combinagdo de elementos do positivismo comteano e do positivismo
evolucionista de Darwin. A teoria de Haeckel corrobora com a supressdo da pessoa humana
uma vez que nega o valor de uma dignidade ontologica do ser humano enquanto pessoa. Ao
negar o dualismo corpo-espirito, ele rompe com a concep¢ao da alma humana como uma
substancia espiritual e a compreende como uma soma de fungdes do cérebro que desaparece
com a morte do individuo. Isso faz do ser humano um produto da evolugdo de outros animais,
proveniente de um determinismo bioldgico (Haeckel, 1934).

Partindo deste principio, a antropologia haeckeliana impactara o sentido da liberdade do
homem, do valor da vida humana e da moralidade. Na obra Os enigmas do universo, ele aponta
que a vontade humana resulta do momento em que “a consciéncia surge nos animais superiores”
(Haeckel, 1934, p. 105) e se caracteriza pela liberdade. Este especifica¢do condiciona a vontade
e a liberdade humana, ndo admitidas em sentido absoluto, mas sdo, de igual modo, dependentes
das leis biologicas e fisicas.

Partindo de uma liberdade e vontade humanas condicionadas, Haeckel traz uma nova

concepc¢ao da moralidade humana. Ele critica o imperativo categérico kantiano, pois se trata de
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um dogma dualista e propde uma organizagdo moral que parte das espécies mais simples as
mais desenvolvidas. Em primeiro lugar, ele rejeita qualquer perspectiva de uma origem
sobrenatural da ética e da moral. Isso também resulta no entendimento do campo da moral como
um processo adaptativo da espécie. Haeckel caracteriza o valor moral e ético como um instinto
que resulta da evolugdo bioldgica da espécie humana, negando a autonomia do homem, a
liberdade da vontade e o sentido da responsabilidade, uma vez que se configuram como
resultado mecanico da evolucdo. Na espécie humana, sobre o desenvolvimento do valor moral,

ele expressa:

O monismo, por outro lado, considera a ética como uma ciéncia natural, partindo do
principio de que a moralidade ndo é de origem sobrenatural, mas se formou pela
adaptag@o dos mamiferos sociais as condigdes de existéncia, podendo, portanto, ser
rastreada até as leis fisicas. Assim, a biologia moderna ndo vé nenhum milagre
metafisico na moralidade, mas apenas a ag@o de fungdes fisiologicas. [...] O dever é
um senso social que evoluiu a posteriori como resultado das complexas relagdes entre
o egoismo dos individuos e o altruismo da comunidade. O senso de dever, ou
consciéncia, ¢ a submissdo da vontade ao sentimento de obrigagdo, que varia
consideravelmente de um individuo para outro. Um estudo cientifico da lei moral,
com base na fisiologia, na evolucao, na etnografia e na histéria, ensina-nos que seus
preceitos repousam em fundamentos bioldgicos e se desenvolveram de maneira
natural. Toda a nossa moralidade moderna, a ordem social e a juridica evoluiram ao
longo do século XIX a partir de condig¢des anteriores e inferiores que hoje geralmente
consideramos pertencentes ao passado. A moral social do século XVIII originou-se,
por sua vez, daquela dos séculos XVII e XVI, e ainda mais da Idade Média, com seu
despotismo, fanatismo, Inquisi¢do ¢ julgamentos de bruxas. Do mesmo modo, a
etnografia moderna e a psicologia comparada das ragas demonstram claramente que
a moralidade das racas barbaras evoluiu gradualmente a partir das regras sociais
inferiores das tribos selvagens, diferindo apenas em grau, e ndo em esséncia, dos
instintos dos macacos e de outros vertebrados sociais (Haeckel, 1904, p. 428-430).

O impacto da filosofia de Haeckel na “cultura da morte” surge desta base ética-
antropoldgica adotada por ele. Isso permite e favorece a defesa e a promogao da desvalorizagao
de algumas ragas humanas, o exterminio de seres humanos inaptos, o aborto, a eutanasia e até
mesmo o suicidio. Uma vez que a vida humana ¢ reduzida a principios regidos por leis
biologicas, a organizagdo da vida humana se da pela submissao as leis da natureza. Haeckel
demonstra que o principio da sele¢do natural se estabelece na espécie humana e esta associado
ao progresso, constituindo uma luta pela sua sobrevivéncia. Todavia, ele pretende também
aplicar os principios da selecdo artificial a fim de atender a existéncia em suas necessidades.
Exaltando o exemplo dos espartanos e das tribos indigenas da América do Norte, o filésofo
exemplifica o progresso rapido obtido pela aplicagdo da selegdo artificial (Haeckel, 1930).

Essa argumentacdo ampliou as discussdes favoraveis ndo apenas ao aborto, visando
selecionar os mais aptos em relacdo aos inaptos, mas também a eutanasia, afirmando que
abreviar a vida de um individuo que passa por um sofrimento incuravel representa um ato de

compaixdo, uma reden¢do do mal sofrido para o individuo e sua familia. Concomitantemente,
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opor-se a execu¢ao dessa pratica, ou seja, favorecer a manutengdo e o prolongamento de vidas

inuteis, expoe a prevaléncia de dogmas tradicionais. Em sua obra Os enigmas do universo, ele

descreve:

Se, entdo, as circunstancias da vida vierem a pesar excessivamente sobre o pobre ser
que assim se desenvolveu, sem qualquer culpa sua, a partir do 6évulo fecundado — se,
em vez do bem esperado, vierem apenas preocupacdes e caréncias, doengas e misérias
de todo tipo —, ele tem o direito inquestionavel de por fim a seus sofrimentos pela
morte [...]. E verdade que a moralidade convencional condena o suicidio em quaisquer
circunstancias; mas as razdes que alega s@o ridiculamente frageis, ¢ ndo melhoram
pelo fato de se envolverem no manto da religido. A morte voluntaria pela qual o
homem pde fim a um sofrimento intoleravel ¢, na realidade, um ato de redencao.
Devemos, portanto, descrevé-la como autorredengdo, e olhd-la com simpatia crista, e
ndo a carimbar farisaicamente como “auto assassinato”. De fato, essa expressdo
desdenhosa ndo tem sentido, ja que o assassinato ¢ a retirada da vida de um homem
contra a sua vontade, ao passo que o suicida morre voluntariamente. Portanto, ele
merece normalmente nossa simpatia, ¢ ndo desprezo, e certamente ndo punicdo
(Haeckel, 1904, p. 116).

No decorrer do século XX, as ideias de Haeckel encontraram espacgos de aplica¢dao. Nao

somente os Congressos Internacionais de Eugenia favoreceram a ampliagdo e propagacdo

dessas ideias, mas, com o advento do regime nazista, sua filosofia sera fortemente executada.

Todavia, o impacto do positivismo ndo se deteve com as execugdes que alarmaram a sociedade

no século passado. Apds a Segunda Guerra Mundial, o cientificismo positivista se adequou no

espaco social, adquirindo novas expressdes e promovendo, progressivamente, a “cultura da

morte”.
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CAPITULO II: A FILOSOFIA DE TOMAS DE AQUINO

Séculos anteriores a origem do positivismo, a filosofia Escolastica desenvolvia-se e
expandia-se ao longo do continente europeu, alcancando o seu apogeu apos a sintese feita por
Tomas de Aquino no século XIII. Dirigindo-se por uma via oposta ao cientificismo, a filosofia
tomista, influenciada pela filosofia aristotélica e pelo cristianismo, ¢ marcada, sobretudo, pela

sua identidade metafisica.

2.1 Os principios da filosofia do ser tomista

A filosofia de Tomas de Aquino situa-se no periodo medieval, inserida no contexto do
século XIII, denominado como o “século de ouro™: o século das grandes sistematizagdes
filosoficas na relagdo entre fé e razdo. Neste cendrio, observa-se a origem das universidades,
favorecendo a formacao de grandes mestres dos estudos, e a inser¢ao das obras e do pensamento
de Aristoteles no Ocidente, a partir dos filésofos arabes Avicena e Averrdis, influenciando o
desenvolvimento da filosofia posterior, sobretudo em relagao a fisica e a metafisica. Tomas de
Aquino, pertencente a ordem dos dominicanos, teve como mestre Alberto Magno, responsavel
por introduzi-lo a filosofia aristotélica. Dado o valor, a magnitude e a importancia de suas obras,
pode-se creditar Tomas de Aquino como “um dos maiores pensadores de todos os tempos”
(Reale; Antiseri, 2003, p. 211).

Analisando os seus escritos, observa-se uma extensa producao de obras, ressaltando a
sintetizacdo entre os principios do cristianismo e da filosofia de Aristoteles. Além disso, suas
obras revelam o seu interesse em abordar, estudar e aprofundar todas as disciplinas de seu tempo
(Gardeil, 2013a). Credita-se também a Tomas de Aquino a importancia de representar, em sua
filosofia, “a sintese critica do pensamento cléssico e cristdo, hebraico e arabe” (Padovani;
Castagnola, 1967, p. 233), demonstrando as questdes a serem abordadas, as criticas e a
resolucao do problema.

Um ponto crucial para entender a filosofia tomista e sua importancia ¢ a compreensao
do seu realismo moderado que integra a sua filosofia do ser. Em sua obra O ente e a esséncia,
Tomas de Aquino parte de dois modos de defini¢do do ente: pode ser compreendido como a
primeira das categorias aristotélicas, ou seja, a substancia; ou como “verdade das proposigoes”
(Aquino, 2022, p. 13), do qual ¢é possivel atribuir qualquer caracterizagdo afirmativa, mesmo
ndo pondo nada na realidade. Todavia, ao assumir o primeiro modo, caracteriza-se como ente

tudo o que encontra na realidade. Deste modo, sendo o ente entendido como esséncia, refere-se
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a natureza, a forma, a quididade daquilo que se refere, tornando-se o objeto de estudo da
metafisica.

Em outra obra, Tomas de Aquino busca verificar se ha identificagdo entre o ente € o que
¢ verdadeiro. Ele afirma que o ente, o ser, ¢ “aquilo que por primeiro o intelecto concebe como
mais evidente, aquilo a que o intelecto dirige todas as suas concepgdes”. Partindo desta
premissa, ele ainda aponta que as outras concepcdes feitas pelo intelecto correspondem a
adicoes feitas ao ente. Porém, as adigdes nao podem ser acrescentadas como algo exterior, pois
estaria constituindo um outro ente. Tais adigdes correspondem a um modo do ente. A primeira
forma se refere a “substancia”, que representa “um modo especial de ser, isto €, o ente por si”
(De Veritate, q. 1, a. 1, 2023).

Todavia, ha um outro modo destes acréscimos, mas que € aplicavel a todo ente. As
propriedades transcendentais do ser ou, simplesmente, os transcendentais, se referem a esta
designacao particular do ser em sua propria esséncia, que pode ser encontrada em todo ser e,
portanto, sdo “convertiveis com o ser” (Gardeil, 2013b, p. 360). Quando se aplica a adi¢do ao
ente em si de modo afirmativo, expressa-se a esséncia do ente, nomeando como res (coisa).
Porém, quando esta aplicagcdo se d4 de forma negativa, obtém-se a indivisdo do ente, unum
(um). Um outro modo desta adigdo se d4 na ordem de um ente para outro. A distingio do ente
denomina-se de aliquid (algo; alguma coisa). Porém, ainda nesta ordem, se encontram os modos
de conveniéncia de um ente com outro, que se da a partir da alma. Quando a conveniéncia se
da no apetite, obtém-se o bonum (bem), desejado por todas as coisas; quando se dé no intelecto,

expressa-se o verum (verdadeiro). Deste modo, expressa-se o filosofo:

A primeira relagdo do ente para com o intelecto é o fato de que aquele concorda com
este, e tal concordancia ¢ chamada de “adequacdo do intelecto e da coisa”, e nisto se
constitui formalmente a noc¢do de verdadeiro. Isto é, pois, o que o verdadeiro
acrescenta ao ente, ou seja, a conformidade ou adequagdo da coisa e do intelecto; a
essa conformidade, como foi dito, segue-se o conhecimento da coisa. Assim, pois, a
existéncia da coisa precede a nogdo de verdade, mas o conhecimento ¢ certo efeito da
verdade (De Veritate, q. 1, a. 1,2023).

Para o Aquinate, a verdade, o verdadeiro, ¢ a dire¢@o final de todo o conhecimento, ¢ a
perfei¢do da inteligéncia. Ao mesmo tempo, ele afirma a existéncia objetiva tanto do ser, quanto
da verdade, independentemente da mente humana, mas que podem ser conhecidos. Isto também
caracteriza a verdade como uma adequag¢do do intelecto com a realidade, expressando o
realismo do filésofo. Além disso, tendo como ponto de partida o ser, ele atribui a este uma
universalidade e primazia, imputando-lhe o papel de objeto primeiro da realidade. Isto atribui
ao ente uma existéncia objetiva (Gardeil, 2013b). Deste modo, todo o desenvolvimento da

filosofia tomista se alicerca nesta primazia do ser.
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2.2 O carater ontologico da vida humana

Posto o ser como ponto de partida de sua filosofia, Tomas de Aquino se dirige a
diferenciagdo verificada entre a distingao das no¢des de esséncia e existéncia. Para isso, parte-
se do principio de que “o ser nos aparece como ‘o que €’, ou seja, como uma certa coisa, uma
esséncia, que tem a propriedade notavel de ser ou de existir” (Gardeil, 2013b, p. 413). Ou seja,
a existéncia consiste no ato que faz a esséncia existir na realidade. Infere-se desta distingao feita
pelo Aquinate que nesta relagdo de esséncia e existéncia se estabelece a cada um destes
principios a fun¢do de poténcia e ato, respectivamente. Sendo assim, a existéncia constitui a
perfei¢do fundamental do ente, o ato ultimo, caracterizando o ser como “a perfei¢cdo de todas
as perfeicdes” (Gardeil, 2013b, p. 418).

Em vista disto, Tomas de Aquino busca verificar como essa relacdo de esséncia e
existéncia se estabelece nas substancias criadas e no Ser incriado. No que diz respeito as
substancias materiais, ou seja, as substancias compostas, a esséncia ¢ composta por matéria e
forma e, assim, determina-se em sua existéncia. Ja as substancias intelectuais criadas ou
substancias espirituais ndo recebem nenhuma matéria e possuem esséncia simples, ou seja, “seu
ser ¢ coisa outra que sua esséncia” (Aquino, 2022, p. 83). Ja o Ser incriado, Deus, ¢ totalmente
distinto e sumamente perfeito, “cuja esséncia ¢ seu proprio ser” (Aquino, 2022, p. 81), sendo
ele necessario e subsistente.

A partir desta distingdo, sendo o Ser desprovido de qualquer matéria, ou seja, de
qualquer poténcia, e absolutamente simples, no qual a propria esséncia se identifica com a
existéncia, Tomas de Aquino ainda aponta que o Ser possui todas as perfeicdes existentes,
sendo, deste modo, a raiz de toda perfeicao e o mais perfeito, uma vez que atualiza a todos
(Aquino, 2020a).

Deste modo, a partir do Ser incriado, absolutamente simples, sumamente perfeito e raiz
de toda perfeicdo, estabelece-se o problema da criagdo de todas as outras coisas. O que se
observa por primeiro € a necessidade de todas as coisas serem criadas pelo Ser, Deus. Tomas
de Aquino imputa-lhe o papel de causa primeira, origem e principio de todas as outras causas.
Assim, a origem e existéncia de todos os seres partem deste primeiro principio e tornam-se
existente por participacao. Tomas de Aquino expde:

Pois, a causa existente em outra por participagdo, ¢ nessa outra causada
necessariamente pelo ser ao qual ela essencialmente convém; assim, o ferro torna-se
igneo pelo fogo. Ora, ja quando antes se tratou da divina simplicidade demonstrou-se
que Deus ¢ o ser mesmo por si subsistente; e demonstrou-se também que o ser
subsistente ndo pode ser mais de um; assim, se fosse subsistente, a brancura ndo podia
ser mais de uma, pois as brancuras se multiplicam pelos seres que as contém. Donde



28

se conclui que todos os seres, exceto Deus, ndo tém o ser por si mesmo, mas por
participag@o. Logo, todos os seres diversificados, por participarem diversificadamente
do ser, e, assim, mais ou menos perfeitos, necessariamente devem ser causados por
um ser primeiro perfeitissimo (ST 1, q. 44, a. 1, 2020a).

Este principio da participagdo faz com que todos os seres criados sejam tomados como
participantes do Ser Primeiro, recebendo dele o seu ser, e, consequentemente, faz a vida humana
participante do ato criador, caracterizando-a ndo como uma causa fortuita, mas sustentada pelo
proprio ato criador. Isto diz respeito a ordem do governo de todas as coisas, denominada por
Tomas de Aquino como “providéncia”. Segundo ele, retomando os principios da filosofia de
Boécio, a providéncia diz respeito tanto a geracao, ao governo, a conservagao, a moderagao de
todas as coisas, quanto a sua ordenagdo a um fim. Pelo principio da providéncia tudo o que ¢
criado se faz conservado no Ser e ai subsiste, sendo isto necessario uma vez que “sua esséncia
¢ causa do ser das coisas, ¢ a sua vida ¢ causa da vida das coisas” (De Veritate, q. 5, a. 1,2023).
Isto corrobora com a questdo que aponta este governo divino como principio de conservagao

das criaturas na existéncia, explicado, deste modo, em sua obra:

De outro modo se diz que um ser conserva outro, por si ¢ diretamente, quando o
conservado depende do conservador, a tal ponto que ndo pode existir sem este. E deste
modo todas as criaturas necessitam da conservagao divina. Pois, todas dependem de
Deus, a tal ponto que nem por um momento poderiam subsistir, mas voltariam ao
nada, se a operagdo divina ndo as conservasse na existéncia, como diz Gregorio. E
isto pode ser compreendido do modo seguinte. Todo efeito depende da sua causa
enquanto causa. Ora, devemos notar que qualquer agente é causa do seu efeito, s6
quanto ao vir a ser deste, e ndo diretamente, quanto a esséncia do mesmo. E isso se da
tanto com as coisas artificiais como com as naturais. [...] Mas, as vezes, ndo ¢ da
natureza do efeito receber a impressdo do agente com a mesma esséncia que ela tem
neste; como ¢é patente em todos os agentes que ndo produzem o especificamente
semelhante; assim os corpos celestes sdo causa da geragdo dos corpos inferiores,
especificamente deles dissemelhantes. E tal agente pode ser causa da forma, quanto a
esséncia de uma determinada forma e ndo s6 enquanto esta ¢ recebida por tal matéria;
sendo, portanto, causa, ndo s6 do vir a ser, mas também da existéncia (ST I, g. 104, a.
1, 2020a).

Pelo principio da participacdo das coisas criadas no Ser primeiro, um outro fator
importante a ser observado ¢ da semelhanga do agir das coisas criadas para com o seu criador
e isto se estabelece por uma comunicagdo do ser no ato da criagao. Tomas de Aquino destaca
que a suma perfei¢ao do Ser incriado confere a perfeicdo das coisas criadas. Isto atribui a nog¢ao
de perfeicao também as criaturas. Esta mesma relacdo se estabelece também a partir da bondade

e da ordem divina. O Aquinate assim se expressa:

[...] pela indug@o se verifica que em todas as coisas o semelhante produz o semelhante
a si. Ora, o que € gerado nas coisas inferiores ndo ¢ somente a forma, mas o composto
de matéria e forma [...]. Além disso, se o agir segue o ser em ato, ¢ inconveniente que
se prive de acdo um ato mais perfeito. [...] Logo, a forma substancial do gerante € o
principio da operagdo para a introdugdo da forma substancial no gerado (Contra
Gentiles, 111, c. 69, 2017).
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Observa-se deste modo que o carater ontologico da vida humana se verifica no principio
de sustentagdo em relagdo a Deus, o Ser, mas também ¢ observado o fundamento deste carater
na forma substancial que ¢ a alma. Este fundamento atribui a vida humana um valor ontologico

absoluto, constituindo os principios da antropologia tomista.

2.3 Os principios antropologicos tomistas: da definicio de pessoa a valoracio da dignidade

humana

A extensa obra de Tomas de Aquino expde os seus estudos aprofundados acerca do Ser
incriado, Deus, e dos seres criados. Destes, o filosofo se dedica a analisar e aprofundar os
estudos acerca do homem. Este lugar privilegiado em seus estudos ¢ influenciado pelo papel de
destaque do homem frente aos outros seres criados pois € por meio dele que a manifestacao do
Ser ¢ mais expressa. Assim, o estudo antropoldgico tomista se destina a expor, sobretudo, a
unido substancial de alma e corpo ¢ a imortalidade da alma. Esta exposi¢do tem um valor
primordial pois sera a base para se discutir a definigao de pessoa humana e a lei moral (Mondin,
1981).

Para entender a antropologia tomista, ¢ preciso retomar a sua explanacdo acerca das
substancias compostas. No que diz respeito a sua esséncia, Tomas de Aquino observa a sua
constituicdo dotada de forma e matéria. Em vista disso, ele ndo confere individualmente a
matéria ou a forma a atribuigdo de esséncia, mas explana que a substancia “significa, nas
substancias compostas, aquilo que ¢ composto de matéria e forma” (Aquino, 2022, p. 25).
Dentro desta qualificagdo, encontra-se o homem, dotado da substancia espiritual e corporal. Em
vista de se compreender a sua natureza, Tomdas de Aquino analisa a alma por si mesma e sua
unido com o corpo.

Na obra Suma Teoldgica, especificamente em seu Tratado sobre o homem, Tomas de
Aquino toma como ponto de partida a alma. Buscando compreender a sua natureza, ele expde
primeiro a sua distingdo com o corpo, pois uma vez que a alma tem a funcao de dar vida ao
corpo dos seres, sua fungdo ¢ de um principio primeiro da vida. Se ¢ a alma que faz do corpo
um ser animado, ndo pode ser um corpo, exerce, porém, uma fun¢do de ato do corpo. Aquino,
retomando Aristoteles, explica a relacdo entre alma e corpo a partir de dois motores: a alma ¢
um motor uniformemente movido por acidente e nao por si mesmo, enquanto o corpo ¢ um
motor que ndo se move por si. Este comparativo ndo faz da alma um outro corpo, mas remonta

a relagdo existente entre ato e poténcia (Aquino, 2020a).
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Além de demonstrar que a alma humana ¢é incorpdrea, Tomas de Aquino a expde como
um principio subsistente. Uma vez que a alma ¢ o principio intelectual do homem, para que lhe
seja possivel conhecer a natureza de todas as coisas, faz-se necessario que ela mesma seja
desprovida da natureza de qualquer uma delas. Com isto, o0 Aquinate reafirma a incorporeidade
da alma pois, deste modo, lhe € possivel conhecer a todos os corpos. Essa atividade da alma
aponta uma operagdo que lhe é propria, algo caracteristico de um ser atual, e tipifica-a como
um ser subsistente.

Todavia, dada a funcao primordial da alma na vida humana, o homem nao ¢ definido
apenas por sua alma, mas também por seu corpo. Tomas de Aquino caracteriza o0 homem em
sua constituicao de uma parte intelectiva e uma parte sensitiva, respectivamente, alma e corpo.
Sendo uma substancia composta, sua esséncia, como ja exposto, ¢ definida tanto pela forma,
quanto pela matéria. Assim, a natureza do homem nao se da apenas por sua alma, mas pela
unido (o sinolo) da alma e do corpo (Aquino, 2020a).

Este principio da constitui¢do do homem ¢é fundamental na antropologia tomista, pois
demonstra que a natureza humana, constituida de alma e corpo, estabelece uma unido
substancial. Enquanto Platao afirmava que a alma apenas se serve do corpo, Aquino enfatiza a
unido substancial, atribuindo ao homem a qualidade de uno e de ente. De outro modo, seria
entendido como um ente por acidente. Concomitantemente, ele busca exemplificar sua posi¢ao
ao expor as operagdes comuns tanto a alma, quanto ao corpo como, por exemplo, o viver € o
sentir (Aquino, 2017). Sendo assim, ele reafirma a alma como principio primeiro da fungao

vital, incorporea, subsistente, ato e forma do corpo:

De fato, ¢ manifesto que aquilo pelo qual vive o corpo ¢ a alma. Ora, viver, para os
viventes € ser. Assim, a alma ¢ aquilo pelo qual o corpo humano tem o ser em ato;
mas tal coisa é forma: a alma humana ¢, portanto, a forma do corpo. [...] Resta, pois,
que a alma ¢ algo concreto no sentido de que pode subsistir por si, ndo possuindo em
si uma espécie completa, mas perfazendo a espécie humana na medida em que é forma
do corpo. Assim, ¢ a0 mesmo tempo forma e algo concreto (De Anima, q. 1, 2014).

Observa-se também que a alma, em seu principio vital, conferindo existéncia e unidade
ao corpo, apresenta as fungdes sensitivas, vegetativas e intelectivas. Segundo a filosofia
platonica, cada uma dessas fungdes representam uma alma que, por sua vez, compdem o corpo.
Todavia, uma vez que a alma se une ao corpo como forma, nao ¢ possivel admitir a existéncia
de varias almas em um unico corpo, uma vez que isso contraria o principio da unidade do
homem. Concomitantemente, de cada alma seria possivel predicar um atributo do homem, mas
um atributo poderia ndo ser predicado de outra alma, como, por exemplo, se predica de uma
alma que o ser ¢ homem e por outra alma se predica que ¢ animal, seria impossivel dizer que o

homem ¢ animal, exceto por meio de acidentes. De igual modo, se o homem fosse constituido
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por trés diferentes almas, a operagdo mais intensa de uma delas resultaria no impedimento da
operacao da outra. Sendo assim, a unidade do corpo se d4 com uma Unica alma que integra estas
fungdes (Aquino, 2020a).

Exposta a natureza hilemorfica do homem, o Aquinate se dirige a aprofundar os
principais fundamentos dessa unido, partindo da discussdo se a alma, enquanto principio
intelectivo, une-se ao corpo como forma, uma vez que, para Aristoteles, o intelecto esta
separado. Tomas de Aquino, retomando a prépria filosofia aristotélica, demonstra que a
racionalidade ¢ o que diferencia a constitui¢ao do homem, sendo necessario atribuir ao principio
intelectivo a caracterizacdo de forma do homem. Sendo por meio da alma que o homem se
nutre, sente, se move ¢ intelige, ou seja, retomando a alma como principio vital, é necessario
admitir a alma intelectiva como forma do corpo, pois o0 homem realiza tais operagdes com o

seu corpo. Assim, o filosofo expde:

Resta, portanto, s6 0 modo ensinado por Aristdteles, a saber, que tal homem intelige
porque o principio intelectivo ¢ a sua forma. Assim, pois, da operagdo mesma do
intelecto resulta que o principio intelectivo esta unido ao corpo como forma. E isso
mesmo também pode ser deduzido da natureza da espécie humana. Pois, a operagéo
de um ser indicando-lhe a natureza, ¢ a operagdo propria do homem, como tal, sendo
inteligir; por ela transcende todos os animais. Donde vem que Aristoteles faz
constituir a felicidade ultima nessa operagdo, como propria do homem. Ora, ¢é
necessario que o homem pertenca a uma espécie determinada pelo principio dessa
operagdo; pois cada ser pertence a espécie que lhe ¢ determinada pela forma da
mesma. Resulta dai, portanto, que o principio intelectivo € a forma propria do homem
(STL, q. 76, a. 1, 2020a).

Estabelecidos os principios da unido da alma e do corpo, € preciso discorrer sobre o
modo e o porqué se da essa unido. No que diz respeito ao modo, Aquino parte dos modos que
ndo sdao possiveis: por primeiro, a mistura, pois esta supde uma alteracdo mutua das duas
matérias — mas a substancia intelectual ndo ¢ dotada de corpo; em segundo lugar, por contato,
que também ¢ proprio dos corpos, pois presume que as extremidades dos corpos se toquem. No
que diz respeito a alma, principio intelectivo, € o corpo, toma-se por principio a agdo € a
passividade que se estabelece. Enquanto os corpos se tocam em seu principio quantitativo, a
alma e o corpo se tocam em sua operacao, tendo em vista que “alguns sé tocam e que outros s6
sdo tocados” (Contra Gentiles, 11, c. 56, 2017). Deste modo, ¢ por meio da substancia espiritual,
que constitui o principio intelectivo, que se faz possivel a alma realizar as suas operagdes no
corpo, estabelecendo um contato virtual. Tomas de Aquino difere este modo de contato do

contato corporeo em trés pontos:

Primeiro, porque este toque, que € indivisivel, pode tocar no divisivel, o que nao pode
acontecer no toque corpdéreo [...]. Mas a substincia intelectual, embora seja
indivisivel, pode tocar a quantidade divisivel, enquanto nela opera. [...] Segundo,
porque o toque da quantidade é somente segundo os extremos, mas o toque virtual
estende-se ao todo que toca. Assim, este ¢ tocado enquanto € passivo e se move, e isto
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acontece enquanto estd em poténcia. Ora, a poténcia ¢ quanto ao todo, ndo quanto aos
extremos do todo. Logo, o todo ¢ tocado. [...] Terceiro, resulta dai que no toque da
quantidade, que se da nos extremos, ¢ necessario que o toque seja extrinseco ao
sujeito, e nele ndo pode penetrar, mas ¢é por ele impedido. Mas o toque virtual, que
pertence a substancia intelectual, sendo para o interior, faz que a substancia tangente
penetre no sujeito tocado, e o atravesse sem impedimento (Contra Gentiles, 11, c. 56,
2017).

E preciso destacar ainda que esta unido da alma com o corpo acontece sem qualquer
mediacao. Uma vez que o ser em ato da matéria advém de sua forma, conferindo-lhe o seu ser
simpliciter (simplesmente), ¢ necessario que esta unido se estabeleca de modo imediato. Adotar
uma forma intermedidria ¢ inserir uma forma acidental, uma vez que se obtém algo concreto
apenas pela forma substancial. Sendo assim, no homem, a unido entre a alma e o corpo confere
ao homem as suas qualifica¢cdes, em conformidade com os graus de perfeicdo. Uma vez que a
alma da o ser ao corpo, ou seja, o ser substancial, a unido verificada acontece sem nenhuma
mediagdo. Com esta exposicao, Tomas de Aquino reafirma o carater ontolégico do homem a
partir de sua forma substancial, a alma.

Isto justifica, de igual modo, o porqué da unido entre a alma racional e o corpo humano.
A alma humana encontra-se em poténcia em relagdo as espécies inteligiveis, ndo as possuindo
de modo natural, mas recebendo-as apenas por meio das operagdes corporeas sensitivas. O
corpo humano destaca-se em relagdo ao corpo dos outros animais pela precisdo de seu tato,
favorecendo as atividades intelectuais. Ao mesmo tempo, além de uma melhor precisdo dos
sentidos, ha disposi¢des especificas do corpo humano que favorecem a relagdo com as poténcias
sensitivas interiores, como, por exemplo, o tamanho e a posi¢ao do cérebro. Mesmo portando
defeitos, sendo corruptivel e fatigavel, o corpo humano ¢ o que melhor proporciona a operagao
dos sentidos. Verifica-se, deste modo, que a alma ndo € apenas a forma do corpo, mas o seu
fim, tornando o corpo humano a operacdo inteira mais perfeita da natureza inferior (Aquino,
2014).

Todavia, decorre disto uma outra questdo: tendo em vista que o corpo, a matéria, esta
sujeita a corrupc¢ao e ¢ dotada de imperfei¢cdes, também a alma esté sujeita a corrupcao?

Uma vez que todos os seres vivos estdo sujeitos a um comeco € a um fim, no caso dos
outros animais também a alma ¢ corruptivel, Toméas de Aquino explana a questdo da
imortalidade da alma humana. O filésofo destaca a impossibilidade da corrup¢ao de um ser
subsistente por acidente, pois ja ndo se encontra nele qualquer parte gerada ou corrupta. Uma
vez que a alma humana possui o ser por si, sua geracao e corrupgao sé se estabelece por si.
Todavia, sendo apenas forma, isso se faz impossivel, pois ndo ha um modo de se separar a

forma de si mesma (Aquino, 2020a).
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Na unido do corpo e da alma, ¢ desta, da forma, que se provém o ser. Quando se separa,
ocorre a corrupcao. Porém, a alma, principio intelectivo, por si, possui o ser € ndo ¢ apenas o
meio que torna algo existente: “Ora, se aquilo que possui o ser € a propria forma, € impossivel
que este lhe seja separado”, logo, ¢ incorruptivel. Verifica-se isso pois o ato de intelecgao nao
¢ realizado pelo corpo. Enquanto este ¢ dotado de sensibilidade, ¢ no intelecto que se encontra
a capacidade de conhecer as naturezas sensiveis. Operando por si sO (per se), “o principio
intelectivo pelo qual o homem intelige possui um ser que se eleva para além do corpo, € nao
depende dele” (De Anima, q. 14, 2014).

Aquino ainda argumenta que em relagdo ao corpo, tanto os animais quanto os homens
possuem semelhanga na sua geragdo corporal, resultando também na corrup¢ao corpdrea de
ambos em sua morte. Porém, em relagdo a alma, enquanto nos animais origina-se em vista do
corpo, a alma humana tem a sua origem em Deus, o Ser incriado, e difere-se também por sua
capacidade intelectiva que, mesmo separada do corpo, opera-se de outro modo (Aquino, 2020a).

O Aquinate expde dois indicios da incorruptibilidade da alma:

Primeiro, da parte do intelecto: pois também as coisas que sdo corruptiveis em si
mesmas sio incorruptiveis na medida em que sdo percebidas no intelecto. Porque o
intelecto é receptivo das coisas no universal, modo segundo o qual ndo lhes recai
corrupgdo. Segundo, do apetite natural, que em nenhuma coisa pode ser vao. Ora,
vemos que no homem ha um apetite pela perpetuidade. E isto por um motivo razoavel:
visto que o ser ¢ apetecivel segundo si mesmo, ¢ entdo necessario que, num ente
provido de intelecgdo — e que por isso apreende o ser simpliciter, e ndo s6 aqui ¢ agora
— surja o apetite pelo ser simpliciter, e por possui-lo todo o tempo. Donde se vé que
este apetite ndo é vdo, mas sim que o homem, segundo sua alma incorruptivel, é
incorruptivel (De Anima, q. 14,2014).

Expostos os principios da antropologia tomista, ¢ preciso se dirigir a compreensdo da
pessoa humana. A defini¢do de pessoa adotada pelo Aquinate € retomada de Boécio, afirmando
que “a pessoa ¢ uma substancia individual de natureza racional” (ST 1, q. 29, a. 1, 2020a). A
explicacdo da individualidade substancial ¢ entendida no ambito de sua singularidade, sua
individuagao a partir de seu sujeito. E este principio da singularidade também se destaca em
relacdo as substancias racionais. Assim se observa que a pessoa ¢ dotada de uma existéncia
propria em si, ou seja, ha uma no¢do de completude.

Para que se torne compreensivel a definicio do homem enquanto pessoa humana ¢
preciso ressaltar que pela natureza o homem ¢€ entendido como tal, constituido como individuo
pela unido da alma (forma) ao corpo (matéria, principio de individuag@o), constituindo, de igual
modo, um ser substancial (Aquino, 2022). Em relagdo a natureza racional, esta diz respeito a
capacidade de realizar a abstragdo, conferindo superioridade em relacao as outras naturezas,
distinta também pela sua qualidade de conhecimento e de liberdade. E isto € observavel também

no homem. Sendo assim, pela unido do corpo e da alma se compreende o homem como
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substancia individual e por ser dotado de razdo, observa-se sua natureza racional, sendo o termo
“pessoa humana” designativo do homem (Strefling, 2016).

De igual modo, a pessoa humana estd sustentada em trés fundamentos: o fundamento
metafisico, o fundamento moral e o fundamento teologico. O fundamento metafisico tem sua
base na alma espiritual, imortal e subsistente, tal como ja foi exposto. O fundamento moral
parte do principio da liberdade, segundo o qual ¢ evidenciada a capacidade do homem em fazer
escolhas, movido por sua vontade. Neste aspecto, hd uma relagdo profunda entre o intelecto e
a vontade pois “o intelecto intelige o querer da vontade; e esta quer o inteligir do intelecto” (ST
I, g. 82, a. 4, 2020a). Isto € verificavel na teoria das leis de Tomdas de Aquino, especificamente
na lei natural, no qual se evidencia a inclinacdo da vontade ao bem apreendido pelo intelecto.
Sendo assim, o fundamento moral é a conformidade com a razao e com a lei natural, ordenando-
se ao bem supremo. E o fundamento teoldgico se relaciona ao homem enquanto imagem e
semelhanca de Deus. Recorrendo aos textos biblicos, Aquino apresenta como se encontra no
homem a imagem de Deus, mas de modo imperfeito, correspondendo a uma aproximagao entre
Deus e o homem. Esta concepg¢do € possivel gragas a natureza intelectual do homem que pode
imitar a natureza intelectual divina & medida que naturalmente intelige e ama a Deus, enquanto
conhece e ama a Deus de modo imperfeito e enquanto conhece ¢ ama a Deus perfeitamente
(Aquino, 2020a).

Compreendido os trés fundamentos que sustentam a pessoa humana, ¢ necessario
dirigir-se a encontrar o valor da dignidade humana segundo a filosofia tomista. “A dignidade
significa a bondade de algo em relagdo a si mesmo, enquanto a utilidade a bondade em relacdao
a outro” (Aquino, 2015 apud Salles, 2015, p. 34). Recordando as nogdes transcendentais
tomistas, se observa a conversdo entre o bem e o ente. Sendo a definicdo de dignidade
conceituada na bondade em razao de si, a dignidade ¢ intrinseca ao ser. A dignidade em Tomas
de Aquino se fundamenta em dois sentidos estaticos e um sentido dindmico. Os sentidos
estaticos se referem a constituicdo da pessoa humana pois se distinguem sob uma concepgao
transcendental, capaz de mover-se sob os outros sentidos, € uma concepg¢ao categorial, em que
a dignidade de cada ente ¢ proporcional a sua esséncia ou natureza. O sentido dindmico se
relaciona a pessoa humana enquanto causa de si mesma e se relaciona a liberdade (Salles, 2015).

O sentido transcendental da dignidade vincula-se a conversibilidade das nogdes
transcendentais: se a dignidade esta para a bondade em relagdo a si mesmo e o bem ¢ uma das
categorias transcendentais do ente, obtém-se que todo ente €, portanto, digno por sua esséncia.
Deste modo, a dignidade do ente ¢ “‘um bem em si mesmo (bonitatem alicuius propter seipsum),

uma perfei¢do inerente, intrinseca e constitutiva que Tomas resolveria em tltima instancia no
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proprio ser (ipsum esse) de cada realidade singular” (Salles, 2015, p. 35). A partir da filosofia
tomista, o que se observa ¢ que a dignidade, em seu sentido transcendental, tem o seu sustento
ontologico a partir do ser e da bondade.

Ja em relagao ao sentido categorial, levam-se em consideracao os graus e os modos da
participacdo do ente no ser. Neste sentido, o atributo “pessoa” constitui um grau excelente da

dignidade, relacionada a propria esséncia e assim se afirma:

O que ¢ mais determinante ontologicamente para Tomds de Aquino na constitui¢@o
da pessoa humana €, portanto, o seu proprio e tinico ato de ser que ¢ incomunicavel e
distinto de todos os demais seres e pessoas. De acordo com Tomas de Aquino (Suma
Teologica, 111, q. 19, a. 1, ad 4), como o ser (“actus essendi”’) pelo qual o ente ¢ e
subsiste pertence a constitui¢do da pessoa (“esse pertinet ad ipsam constitutionem
personae”), “ser pessoa” significa ser sempre constituido em dignidade ontoldgica
(Salles, 2015, p. 39-40).

Ao tratar dos sentidos dindmicos da dignidade, verifica-se que, pela propria dignidade
intrinseca, a pessoa humana, livremente por seus atos, inclina-se para a dignidade. Ou seja, o
pressuposto do sentido dinamico da dignidade ¢é o livre-arbitrio que configura um modo de viver
e agir. Deste modo, podem-se qualificar os seguintes graus da dignidade: a condugdo de si
mesmo para o bem (grau supremo); a condugdo por um terceiro, sem configurar uma coagao; a
condugdo coagida; e a ndo condugdo ao bem, de nenhum modo. Conclui-se, portanto, sobre a

dignidade em seus diversos sentidos:

[...] 1) é mais digno o que da a vida do que o que somente a recebe [...]; 2) € mais
digno o que tem a vida em relacdo ao que ndo a tem [...]; 3) é mais digno o que tem
vida sensitiva em relacdo ao que ndo a tem, a fortiori, ¢ mais digno o que tem vida
intelectiva em relag@o ao que ndo a tem [...]; 4) € mais digno o que age por sua propria
liberdade do que o que ndo age livremente [...]; 5) ¢ mais digno o que age em
conformidade com o seu ser do que o que contraria o seu ser (Salles, 2015, p. 42-43).

Tal argumentagao afirma que a dignidade humana tem o seu carater ontologico (fundado
na pessoa € na alma racional), moral (uma vez que abarca na liberdade do uso da razdo e da
vontade), universal e inviolavel (ou seja, ndo € condicionada) e finalistica (uma vez que tende
para o Ser, Deus). Partindo do aspecto moral da dignidade, sob o uso da liberdade ordenada
para o bem, € preciso ressaltar que isto configura uma lei natural presente no homem,

expressada por Tomas de Aquino em seu “tratado das leis”.

2.4 O valor ético e moral na lei natural

A antropologia tomista, no que diz respeito a alma humana, ressalta o papel do principio

intelectivo, uma vez que € esta a diferenca do homem. O fator da intelectualidade influencia os

outros campos abordados por sua filosofia como, por exemplo, o campo da moral. A moral
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tomista ¢ intelectualista, divergindo do voluntarismo agostiniano. Deste modo, o agir moral se
associa intrinsecamente ao agir racional, estabelecendo que a ordem moral ndo se separa da
natureza humana, mas ¢ imanente a ela (Padovani; Castagnola, 1967).

O ponto de partida para a teoria do direito € o livre-arbitrio do homem. Tomas de Aquino
admite, indubitavelmente, que o homem o possui, uma vez que se observa a sua capacidade de
fazer escolhas. O filésofo expde que o homem se caracteriza entre as coisas que se movem por
si mesmas e este movimento ocorre pelo juizo da razdo, capaz de deliberar acerca do que se
deve fazer. E o juizo da razdo que caracteriza o livre-arbitrio do homem, podendo ele decidir
em agir ou ndo, ao contrario dos animais que, regidos por um juizo natural, apenas seguem o
juizo que lhes foi determinado. Sendo assim, o livre-arbitrio, ou seja, decorrente da liberdade
do homem, o permite agir segundo as leis ou desobedecé-las (Aquino, 2023).

Mesmo que o fim ultimo do homem e de todas as coisas, isto €, Deus, ndo seja uma
compreensdo imediata, o homem ¢é capaz de compreender o que constitui as a¢des boas ¢ de
decidir agir em conformidade a elas. Esta decis@o procede do juizo da razio e do livre-arbitrio.
Dada a possibilidade da a¢do em vista do bem ou nao, Tomas de Aquino propde sua teoria do
direito, constituida de quatro leis distintas: a lei eterna, a lei natural, a lei humana e a lei divina,
que se encontra acima de todas (Reale; Antiseri, 2003).

Analisando as leis, se faz necessario partir de sua esséncia, observando a relacdo
existente com as suas causas. Deste modo, a razdo ¢ entendida como a causa material, ou seja,
aquilo que a produz, uma vez que “as leis sdo, assim, proposi¢cdes imperativas universais da
razdo pratica” (Vanzella; Rampazzo, 2017, p. 7); ao bem comum se atribui a causa final, uma
vez que € necessario que a lei promova o fim ultimo, a felicidade; ja a causa eficiente ¢
observavel a partir do principio de que nao cabe a qualquer um a funcao de legislar, pois isso
se da a partir de uma razdo comum; e, por fim, cabe a promulgagdo da lei a fun¢do de causa
formal, ja que, por meio desta, a lei ¢ promulgada e torna-se vigente.

Para compreender as quatro definigdes das leis, € preciso retomar o carater racional da
lei, uma vez que se caracteriza por aquilo que permite ou restringe uma agao, estabelecendo
uma ordem a ser seguida, ordenando a atividade, pela razdo, para uma finalidade, ja que a
propria razdo ¢ “aregra e a medida dos atos humanos” (ST II, q. 90, a. 1, 2020b). Soma-se ainda
a isto que, sendo o fim do homem a felicidade, cabe a lei estabelecer um principio ordenador a
comunidade capaz de levar ao bem comum. Sendo assim, observa-se que o que caracteriza a
lei ¢ algo de racional que dirige a comunidade para um bem comum e para o seu fim tltimo, a

felicidade. Em vista disso, Tomas de Aquino distingue:
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[...] supondo que o mundo seja governado pela Divina Providéncia, [...] ¢ manifesto
que toda a comunidade do universo é governada pela razdo divina. Por onde, a razio
mesma do governo das coisas, em Deus, que ¢ o regedor do universo, tem a natureza
de lei. E como a razdo divina nada concebe temporalmente, mas tem o conceito eterno,
[...], é for¢oso dar a essa lei a denominagdo de eterna. [...] entre todas as criaturas, a
racional esta sujeita a Divina Providéncia de modo mais excelente, por participar ela
propria da providéncia, provendo a si mesma e as demais. Portanto, participa da razéo
eterna, donde tira a sua inclinacdo natural para o ato e o fim devidos. E a essa
participacdo da lei eterna pela criatura racional se dd o nome de lei natural. [...] assim
como a razdo especulativa, de principios indemonstraveis e evidentes tira as
conclusodes das diversas ciéncias, cujo conhecimento ndo existe em no6s naturalmente,
mas sdo descobertos por industria da razdo; assim também, dos preceitos da lei
natural, como de principios gerais e indemonstraveis, necessariamente a razao
humana ha de proceder a certas disposigdes mais particulares. E estas disposi¢des
particulares, descobertas pela razdo humana, observadas as outras condigdes
pertencentes a esséncia da lei, chamam-se leis humanas como ja dissemos. [...] Além
da lei natural e da humana, ¢ necessario, para a diregdo da vida humana, haver uma
lei divina. E isto por quatro razdes. — Primeiro, porque pela lei o homem dirige os seus
atos em ordem ao fim ultimo. [...] — Segundo, da incerteza do juizo humano, sobretudo
no atinente as coisas contingentes e particulares, originam-se juizos diversos sobre
atos humanos diversos; donde, por sua vez, procedem leis diversas e contrarias.
Portanto, para poder o homem, sem nenhuma davida, saber o que deve fazer e o que
deve evitar, ¢ necessario dirija os seus atos proprios pela lei estabelecida por Deus,
que sabe ndo poder errar. — Terceiro, porque o homem s6 pode legislar sobre o que
pode julgar. [...] a lei humana, ndo podendo coibir e ordenar suficientemente os atos
internos, ¢ necessario que, para tal, sobrevenha a lei divina. — Quarto, porque, como
diz Agostinho, a lei humana ndo pode punir ou proibir todas as malfeitorias (ST 11, q.
91, a. 2-4,2020b).

Dentre as leis descritas, cabe aprofundar a lei natural. A racionalidade do homem ¢ um
fator distintivo e peculiar do homem que atribui exceléncia na sujei¢ao a providéncia divina e
o torna naturalmente inclinado a busca de seu fim ultimo. Acerca do entendimento da lei, uma
vez que estabelece uma regra e uma medida, observa-se que, no sujeito, enquanto “participa da
regra ou da medida, nessa mesma ¢ regulado ou medido” (ST IL, q. 91, a. 2, 2020b). A lei
natural, que torna o homem consciente do que ¢ o bem ou o mal, € resultado do atributo racional
do homem e da sua participacao no governo da divina providéncia.

No entendimento da lei natural, Tomas de Aquino a distingue de um habito,
demonstrando que este se configura tanto por uma agao que realiza um outro feito diverso dele
mesmo ou algo que se adquire por ele mesmo. Contrariamente a isso, a lei natural € um principio
primeiro da alma humana em relagdo as obras humanas. Dada as diversas possibilidades de
acoOes (obras) humanas, ¢ observavel também que ha varios preceitos da lei natural. Partindo
mais uma vez da nocdo de ser, uma vez que este ¢ apreendido por primeiro, o filosofo observa
que a razdo pratica tem por primeira apreensdo a no¢dao de bem. Isso se verifica nas agdes
humanas, que tém como objetivo alcangar a realizacdo de um bem. Este bem, essencial, se
configura como primeiro principio da razdo pratica e como uma inclinagdo natural, sendo,
portanto, que “o primeiro preceito da lei é: deve-se fazer e buscar o bem e evitar o mal” (ST II,

g.- 94, a. 2, 2020b). Deste primeiro preceito, observa-se o estabelecimento da lei da natureza
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fundada na conservagdo e transmissdo da vida, na busca da verdade e da justa convivéncia.

Assim descreve o Aquinate:

— Pois, a primeira inclinagdo existente no homem, conforme a natureza que ele tem
em comum com todas as substincias, ¢ para o bem; porque toda substancia deseja a
conservacdo do seu ser, segundo a sua natureza. E segundo esta inclinag@o, pertence
a lei natural aquilo por que a vida humana ¢ conservada e o contrario ¢ impedido. —
Em segundo lugar, existem no homem inclinagdes mais especiais, fundadas na
natureza que lhe é comum com os animais irracionais. E de conformidade com esta,
considera-se como pertencente a lei natural aquilo que a natureza ensinou a todos os
animais, como a unido dos sexos, a educagdo dos filhos e coisas semelhantes. — Em
terceiro lugar, existe no homem uma inclina¢do fundada na natureza racional, que lhe
€ propria. Assim, tem inclinagéo natural para conhecer a verdade a respeito de Deus,
e a que concerne a sua vida em sociedade. E assim sendo, a lei natural pertence o
atinente a essa inclinag@o, como, evitar a ignorancia, ndo ofender os outros, com quem
deve conviver, e coisas semelhantes, que visam essa inclinagdo (ST II, q. 94, a. 2,
2020b).

Ainda ¢ possivel observar na lei natural uma relagdo existente entre os atos de virtude e
a lei da natureza. Aquino expde que ha uma sujei¢c@o dos atos de virtude, enquanto virtuosos, a
lei da natureza, tendo em vista que a virtude ¢ natural, ou seja, ¢ uma inclinagdo natural do
homem agir em consonancia com a sua razdo. A distin¢do entre os atos de virtude enquanto
virtuosos e enquanto inclusos nas espécies se da pois, no segundo caso, ha atos de virtude nao
pertencentes a lei da natureza, pois nao se referem a uma inclinagao natural, mas a uma adogao
util em vista de se viver bem.

Outro ponto importante na abordagem da lei natural é a percepcdo de sua validade
universal. Em favor desta tese, ele reafirma a tendéncia natural do homem de agir segundo a
sua razao, e isto se refere a lei natural. Todavia, como se faz possivel perceber a execucao de
acles que contrariam este principio natural? Tomés de Aquino ressalta que, ainda que a lei
natural seja inscrita de modo similar, em seus principios gerais, na retiddo e no conhecimento
de todos, ha fatores particulares que se tornam causa de impedimento para o devido agir. Estes
fatores sdo observaveis no conhecimento, quando este se corrompe pelas paixdes que provocam
acles viciosas € maus costumes, € na retiddo, quando se identifica uma falha da propria
natureza, resignada a corrupg¢ao e a geragcdo (Aquino, 2020b).

Concomitantemente, observada a validade universal da lei natural, conclui-se também
que, em seus principios primeiros, a lei natural ¢ imutdvel. Todavia, observa-se a possibilidade
de se encontrar variagdes, acréscimos uteis da lei divina ou das leis humanas, em suas
particularidades secunddrias, a fim de garantir a observancia do preceito. Mas € preciso ressaltar
que mesmo na necessidade de se realizar uma variacao na lei natural, a sua retiddo permanece.

De igual modo, no que se refere aos principios primeiros, ¢ impossivel que desaparecam do
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coragdo do homem. Porém, os principios secundarios, por se constituirem de agdes particulares,
podem desaparecer por consequéncia de maus habitos e costumes (Aquino, 2020b).

Em vista disso, partindo da razdo humana e da lei natural, verifica-se que este ndo ¢ um
principio mutavel, esta presente em todos os homens e parte do principio da conservacao da
vida que, por sua vez, ¢ antecipado por uma necessidade. Sendo assim, de acordo com a teoria
tomista, pela participag¢@o no Ser, a preservacao da vida humana estd naturalmente impressa no
homem e, conjuntamente, mesmo em relagdo a lei humana (ou lei positiva) este principio se
conserva pois esta se configura por disposicdes particulares dos principios da lei (Aquino,
2020b). Deste modo, no tratado da lei tomista, ¢ importante ressaltar e observar como se
evidencia “uma profunda articulagdo entre a metafisica e a antropologia, a ética e a justicga, o
direito e a lei” (Vanzella; Rampazzo, 2017, p. 9). E neste aspecto que se possibilita, assim, a

partir da filosofia tomista, delinear um caminho oposto ao da “cultura da morte”.

2.5 A participacio do homem em uma “cultura da vida”

Diante do exposto, ¢ preciso compreender, portanto, como a filosofia tomista, em sua
metafisica e antropologia, denota uma participagdo do homem em uma “cultura da vida”. O
primeiro aspecto a ser retomado ¢ o fundamento metafisico. Neste sentido, admite-se que tudo
o que existe ¢ causado por Deus, o Ser incriado, um Ser primeiro perfeitissimo e subsistente.
Sendo assim, o homem, enquanto ser criado e ndo tendo o ser por si mesmo, o recebe por
participagdo. O fundamento metafisico estabelece uma ordem ontoldgica e transcendente da
existéncia e da vida humana (Aquino, 2020a).

Concomitantemente, o fundamento metafisico ¢ sustento do fundamento antropologico.
Da substancia composta que ¢ o homem, ou seja, da sua constitui¢do de corpo e alma, se verifica
a finitude e corrupg¢ao do corpo, matéria, mas se destaca a imortalidade da alma humana, que ¢

ordenada para um fim superior. Tomas de Aquino assim se expressa:

— Tudo quando o homem deseja ha-de forcosamente desejar por causa do ultimo fim.
E isso ressalta de dupla razdo. — A primeira é que tudo quanto o homem deseja esta
compreendido na nogdo de bem. E se ndo é desejado como bem perfeito, que é o
ultimo fim, ha-de necessariamente sé-lo como tendendo para esse bem; pois sempre
0 que ¢ incoativo se ordena para a propria consumagao, como € patente tanto nas obras
da natureza como nas da arte. E assim, toda perfei¢ao incoativa se ordena a perfeicao
consumada, que o ultimo fim. — A segunda ¢ que o ultimo fim estd para a mog¢ao do
apetite como o primeiro motor para as outras mog¢oes. Ora, ¢ manifesto que as causas
segundas motoras ndo movem sendo enquanto movidas pelo primeiro motor. Por
onde, os apetiveis secundarios ndo movem o desejo sendo em ordem ao apetivel
primario, que ¢ o ultimo fim (ST II, q. 1, a. 6, 2020b).
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Este fim ultimo, denominado de “beatitude”, ¢ ainda compreendido sob dois aspectos
principais: o primeiro diz respeito a beatitude imperfeita, alcangada nessa vida, no qual o corpo
¢ participante; o segundo ¢ a beatitude perfeita, alcancada pela alma, separada do corpo, em seu
estado de contemplacdo plena da esséncia do Ser perfeitissimo, Deus. Esta concepcao do
Aquinate apresenta a necessidade da alma para que o homem alcance a perfeicdo e denota a
necessidade da realidade transcendente.

E por esta busca do homem pelo bem que se dirige a constitui¢do de uma lei natural
segundo os principios anteriormente mencionados. Todavia, ¢ possivel verificar situagdes em
que essa tendéncia natural do homem nao ¢ observada, uma vez que ele possui vontade e
liberdade. Pela sua vontade, o homem se inclina a alcangar a beatitude, o seu fim Gltimo. A agdo
do homem, quando ndo se dirige a beatitude, busca bens particulares ou aparentes, podendo
configurar-se como uma a¢ao ma. Tomas de Aquino expde que isto se d4 a partir de uma escolha
fora da ordem da razdo (Aquino, 2020b).

Este principio da vontade reafirma o principio da liberdade humana, que pode resultar
em acoes realizadas fora da ordem do bem, ou seja, fora da ordem da razdo. Aquino aponta que
ndo ha distin¢do entre a vontade e o livre-arbitrio enquanto poténcias, por isso ambas se dirigem
para as agdes que corroboram com a felicidade plena, a beatitude. Sendo assim, o homem livre
e dotado de vontade, regido pela atividade intelectual, tem sua inclinagdo natural para a
realizagdo do bem, assim como a manuten¢ao ¢ conserva¢ao da vida, tal como enfatizado nos
fundamentos da lei natural (Aquino, 2020a).

Sob este aspecto, a participagdo do homem em uma “cultura da vida” pode ser entendida
como uma inclinacao natural de sua natureza. De igual modo, o fato do homem ser dotado de
vontade e de liberdade, podendo realizar agcdes contrarias a sua tendéncia natural, ndo constitui

um aspecto negativo, mas corrobora, garante e reafirma o principio da “cultura da vida”.
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CAPITULO III: AVALIACAO DA CORRENTE CIENTIFICISTA A LUZ DO
PENSAMENTO TOMISTA E A CONSTRUCAO DA “CULTURA DA VIDA”

Entendidas as bases de cada uma das correntes anteriormente expostas, ¢ preciso
compreender, em primeiro lugar, os efeitos do positivismo cientificista ao longo do século XX
e XXI, configurando a “cultura da morte”. Por outro lado, diante das consequéncias geradas
pela adogdo desta corrente filosofica, € preciso retomar os principios da filosofia do ser tomista

a fim de se estabelecer uma “cultura da vida”.

3.1 A “cultura da morte” nos séculos XX e XXI

Os primeiros anos do século XX foram marcados pelas primeiras aplicagdes efetivas
das politicas eugenistas no contexto social, sobretudo com a realizagdo do Primeiro Congresso
Internacional de Eugenia, no ano de 1912, em Londres. Este primeiro congresso teve como
objetivo a expansado e o incentivo a pesquisa dos beneficios das praticas eugénicas e, visando a
melhoria genética, deu inicio as discussdes sobre as leis de esterilizacdo. Com a criacdo do
Comité Internacional de Eugenia, foi possivel realizar um novo congresso no ano de 1921, em
Nova York, tratando da necessidade de se estabelecer em cada governo medidas que pudessem
impedir a reproducdo de membros inuteis e buscando legitimar a eugenia como ciéncia. O
sucesso deste congresso permitiu a realizagdo de uma terceira edicdo no ano de 1932.
Destacando as “conquistas” do movimento eugénico, como as leis de esterilizacdo, as
organizagoes internacionais criadas e as restrigdes a imigracao, a terceira edigdo incentivou a
selecdo de natalidade para a reprodugdo dos mais aptos e realizou exposi¢des que buscavam
legitimar o beneficio da eugenia. Em vista de se realizar uma quarta edi¢ao do congresso, Ernst
Riidin foi eleito presidente da organizagdo. Riidin foi o responséavel por dar inicio as politicas
de esterilizagdo na Alemanha Nazista, em 1933. Com o efeito negativo gerado pelo holocausto
e as politicas nazistas, os congressos internacionais nao foram mais realizados (Hoff, 2021).

Antes mesmo da efetiva aplicagdo eugénica pela Alemanha Nazista, outros paises
adotaram leis de esterilizagdo e restricdo. Nos Estados Unidos, em 1907, aprovaram-se as
primeiras leis de esterilizacao no estado de Indiana e expandiram-se a outros estados. Em 1924,
a Lei de Imigracao foi aplicada a fim de restringir racas nao desejadas. Mas o caso notério foi
em 1927. O caso “Buck v. Bell” resultou na aprovagao das leis compulsoérias de esterilizagao
pela Suprema Corte dos EUA. Por uma sequéncia genealdgica de deficiéncia mental na familia

Buck, o caso levado a Suprema Corte propunha a esterilizagao de Carrie Buck aos 21 anos de
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idade. A aprovagdo se deu sob a argumentagdo de que o ato precavia a execucao de criminosos
no futuro, impedindo a perpetuacdo de inaptos pois, segundo o juiz Oliver Holmes, “trés
geragdes de imbecis sdo suficientes” (Antonios; Raup, 2012). No Brasil, foi fundada a
Sociedade Eugénica de Sao Paulo em 1918. Ainda que a pressao de setores conservadores da
sociedade tenha impedido a aprovagdo de projetos de leis que visavam a esterilizagdo, a
Constituicao de 1934 apontava no artigo 138 o estimulo a uma educagdo eugénica (Poletti,
2012).

Todavia, a “cultura da morte” encontrou seu maior espaco de aplicagdao na Alemanha
Nazista. Wilhelm Boelsche, discipulo de Haeckel e cofundador da Liga Monista, deu acesso a
Hitler as ideias de seu mestre. Apesar dos avangos das ideias eugenistas na Alemanha seguirem
em direcdo a higienizac¢do racial, os escritos de Haeckel foram proibidos anos depois, uma vez
que o nazismo se opunha a teoria da evolugado e afirmava a superioridade eterna da raga ariana
(Gasman, 2004). Além disso, Alfred Ploetz fundou o periddico Arquivos de Biologia Racial e
Social, que teve publicagdes entre os anos de 1904 ¢ 1944, ¢ a Sociedade Alema de Higiene
Racial, promovendo os escritos de Haeckel na sociedade alema e defendendo a teoria da higiene
racial. Ploetz ingressou no Partido Nazista e, juntamente de Riidin, acompanhou o Ministro
Wilhelm Frick na implementagao das politicas raciais (Wiker; DeMarco, 2022).

Em 1933, na Alemanha Nazista, tem-se o inicio da “Lei de Preven¢ao de Descendentes
com Doencas Hereditarias™, sob a supervisao de Ernst Riidin. A lei previa a esteriliza¢dao de
portadores de doencas hereditarias, sendo solicitada a um Tribunal de Eugenia. Era ainda
previsto que uma vez decidida a esterilizagdo, era necessario tomar as medidas para que fosse
efetivada e “quando outras medidas forem insuficientes, pode-se recorrer a forca direta” (Law,
2025). Em 1935, foram publicadas “As Leis de Nuremberg” que previam na “Lei para a
Prote¢do do Sangue Alemao e da Honra Alemd” a proibicdo do casamento entre judeus e

cidaddos de sangue alemao e na “Lei de Cidadania do Reich” distinguia:

Art. 2 Um cidaddo do Reich é um sudito do Estado que é de sangue alemao ou
relacionado [...]. A cidadania do Reich ¢ adquirida por meio da concessdo de um
certificado de cidadania do Reich. O cidaddo do Reich é o unico portador de plenos
direitos politicos de acordo com a lei (United, 2025).

Por fim, a partir do ano de 1939, iniciou-se o “Projeto Aktion T4”, instaurando centros
de eutandsia com a finalidade de “restaurar a ‘integridade’ racial da nagdo alema”,
exterminando pacientes portadores de deficiéncias genéticas, consideradas “sem direito a vida™.
O projeto foi iniciado tendo por destinatario tanto criancas recém-nascidas, quanto jovens até

17 anos. Posteriormente, o projeto estendeu-se para a aplicagdo em adultos, visando “uma
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sociedade produtiva e racialmente pura” (Programa, 2023). Sendo assim, o programa se dirigia
a:

[...] pessoas que sofriam de esquizofrenia, epilepsia, deméncia, encefalite, e outros
transtornos cronicos psiquiatricos ou neuroldgicos; pessoas que nao tinham sangue
alem3o ou '"relacionado"; pessoas criminalmente insanas ou com motivagdes
criminais; pessoas confinadas a instituicdo em questdo por mais de cinco anos
(Programa, 2023).

Ainda que os programas eugenistas nazistas tenham causado o devido espanto e aversao
da populagdo, os meios de promogao das politicas eugenistas ndo cessaram. No ano de 1945,
paralelo ao fim da II Guerra Mundial, Guy Irving Burch, eugenista americano, publicou a obra
Rotas de populagdo para a paz ou para a guerra, na qual indica a necessidade de se aplicar as
pessoas inadequadas a esterilizacdo obrigatoria. Mesmo no contexto pos-guerra, a defesa da

eugenia permaneceu:

No inicio do século XX, especialmente nos chamados paises do Norte, as ideias
eugenistas se transformaram em corrente de opinido. O regime nacional-socialista foi
uma amostra brutal de manifestacio racista de nosso tempo, mas ndo a unica. Seu fim
pareceu o término do pesadelo. Mas os agravos a dignidade humana, ao homem criado
a imagem e semelhanga de Deus continuaram, na medida em que o eugenismo (que
ndo fora derrotado em 1945) orientava a pesquisa cientifica — ao modo camaleonico,
em muitos casos -, especialmente as ciéncias que atuam na solu¢do dos problemas
demograficos. Como consequéncia, as relagdes entre os povos e entre paises e
organismos internacionais ficaram marcadas “por um certo racismo ¢ um eugenismo,
igualmente racista”. A doutrina da “seguranca demografica” ¢ imposta a todas as
nagdes (Sanahuja, 2014, p. 25).

Na segunda metade do século XX e no século XXI, se identifica um processo
revolucionario fundado na perversdo da nocdo de direitos humanos, corroborando com a
evolucdo e ampliagdo do conceito de “cultura da morte”, transformando-a em um conjunto de
decisOes arbitrarias que legitimam sua aplicacdo como se deu, por exemplo, na realizagdo da
Conferéncia Internacional sobre a Populagdo e Desenvolvimento de 1994 no Cairo (Sanahuja,
2014). A conferéncia ¢ um marco por trazer, pela primeira vez, uma pauta que se refere ao
aborto. A temadtica provocou inumeras reacdes dos representantes de diversos paises que
apontavam que a terminologia “satide reprodutiva” ou ‘“controle de fecundidade” nao deve
incluir a pratica do aborto. As manifestagdes foram efetivas na edigdo do documento final,
expondo que “em nenhuma hipétese o aborto deve ser promovido como método de
planejamento familiar” (ONU, 1994, p. 77). Todavia, imputa as legislagdes nacionais de cada
pais a responsabilidade de alterar as leis sobre o aborto, garantindo que seja feito com
seguranga.

Nos anos posteriores a Conferéncia do Cairo, varios 6rgaos que defendem a legalizagao
do aborto desenvolveram documentos favoraveis a essa legislacdo, defendendo a melhor

acessibilidade ao aborto seguro, a abolicdo de qualquer necessidade de um terceiro para
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autorizar o procedimento e garantindo a saude da mulher e o controle sobre seu corpo (OMS,
2013).

Paralelamente a defesa do aborto, destaca-se também a crescente promogao a
legalizagdo da eutanasia. Em 2024, no Equador, visando garantir os “direitos a uma vida digna
e ao livre desenvolvimento da personalidade (autonomia)” (Equador, 2024, p. 1), a Corte
Constitucional permitiu a legalizagdo da eutanasia tanto para os casos em que ¢ solicitada por
um representante do paciente em estado grave e incuravel, quanto para os casos em que €
solicitada pelo proprio paciente. Em 2025, no Uruguai, foi aprovado pelos deputados um projeto
de lei que também permita um acesso facilitado a eutandsia para os pacientes gravemente
enfermos e que perderam sua qualidade de vida. O projeto ainda aguarda a aprovagao do Senado
(Uruguay, 2025). De igual modo, também a Franga tem um projeto aprovado pelos
parlamentares, aguardando a aprovagao dos senadores. Neste caso, além de seguir os mesmos
critérios dos outros paises ja mencionados, a proposta francesa aponta para a autoadministracao
do procedimento ou a realizacdo por um terceiro, se necessario (Garcia-Caceres, 2025).

Neste sentido, a “cultura da morte”, anteriormente aplicada da parte do Estado para com
os seus membros, ¢ atualizada, ganhando o aspecto de direito a ser alcancado. Um olhar
aprofundado sobre a questio revela a perda do valor ontologico da vida humana, a presenca de
uma visdo fragmentada do ser humano, sua despersonalizacdo e a prevaléncia das analises

mecanicistas, materialistas e cientificistas.

3.2 A critica ao reducionismo positivista

O problema do reducionismo pds-moderno, sobretudo com o positivismo, foi logo
percebido pelos filosofos dos séculos XIX e XX e tornou-se um impulso para o surgimento de
correntes filosoficas que buscavam realizar um retorno a metafisica. Neste cendrio, surge o
neotomismo, retomando o pensamento de Tomés de Aquino a partir de sua originalidade e
expandindo o seu conteido para os centros académicos. Denominada também como
neoescoldstica, esta filosofia se contrapde com a filosofia da modernidade e tem como

principais alvos:

[...] o racionalismo de derivagdo iluminista; o imanentismo idealista; o materialismo
positivista e o dialético marxista; o laicismo e a secularizagdo; e, em politica, todas as
posicdes que proibem ou sufocam a liberdade da pessoa humana (Reale; Antiseri,
2006, p. 385).

A origem da corrente neotomista estd associada a publicagdo da enciclica de Ledo XIII,

Aeterni Patris (Eterno Pai), de 1879. Ao longo dos séculos XVIII e XIX, a filosofia tomista ja
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estava cada vez mais distante dos centros universitarios que, por sua vez, valorizavam as
correntes filos6ficas modernas — como o idealismo, o hegelianismo e o positivismo, por
exemplo. Neste cendrio, a retomada do pensamento tomista tem sua origem nos seminarios de
formacgao sacerdotal, culminando na producao dos primeiros livros e revistas que tratavam do
assunto. O ressurgir do tomismo na Itdlia expande-se para outros paises da Europa,
apresentando-se como um remédio critico e eficaz aos problemas que resultaram do pensamento

moderno. Neste sentido, verifica-se que:

[...] preocupados com o fim ultimo do ser humano, encontrardo na obra de Tomas de
Aquino um firme fundamento para superar as diversas crises que atravessam a
modernidade, os erros e ilusdes do pensamento moderno e, por ultimo conseguir
conduzir a espécie humana a experimentar uma nova era de prosperidade espiritual,
intelectual, artistica e social (Santos, 2017, p. 51).

Em 1882, iniciou-se na Universidade de Lovaina, na Bélgica, um curso de filosofia
tomista, proposto pelo filosofo Désiré-Joseph Mercier. A iniciativa de Mercier tem um papel
fundamental na expansdao dos estudos neotomistas entre as universidades europeias,
expandindo-se também para outros lugares (Forment, 2003).

A filosofia de Mercier se opde a todo reducionismo identificado no pensamento pds-
moderno. De igual modo, Mercier tece inimeras criticas ao reducionismo positivista, propondo
uma filosofia dirigida a uma via oposta. Partindo da filosofia positivista de Comte, Mercier
destaca como esta corrente reduziu o conhecimento a verificacdo experimental, negando os
principios, principalmente o principio da causalidade, e, a0 mesmo tempo, negando a validade
universal dos “principios que fundamentam as ciéncias” (Mercier, 1918, p. 267). Neste sentido,
reafirma-se na base da filosofia positivista comteana a impossibilidade de referir-se,
racionalmente, a qualquer realidade além da matéria ou dos fendmenos. Ele destaca trés

argumentos explicitados pelo positivismo:

O primeiro argumento é uma afirmac@o, e ndo uma tentativa de prova: somente o
sensivel € objeto de conhecimento [...] o suprassensivel é, para nds, o equivalente ao
incognoscivel. [...] o segundo argumento dos positivistas, um exame do nosso
conhecimento mostra que ele se reduz, em ultima analise, a experiéncias particulares
e julgamentos empiricos. Finalmente, o terceiro argumento [...]: o progresso da mente
humana coincide com a adog@o do modo positivo de pensar (Mercier, 1918, p. 269).

Frente a estes trés argumentos, Mercier responde:

O debate suscitado pelo positivismo, portanto, gira em torno desta proposi¢ao
essencial: o sensivel abrange toda a esfera do cognoscivel; o homem deve, por sua
natureza, ignorar tudo o que nio seja empirico. Esta proposi¢do ¢ um postulado que
nada justifica. [...] Com Aristoteles e todos os filésofos medievais, ¢ permitido
sustentar que os materiais empiricos sdo submetidos a uma elaboragdo mental em
nosso trabalho que nos faz vé-los, independentemente de suas caracteristicas
individualizantes, em um estado abstrato. Sempre que nos perguntamos o que € uma
coisa, segundo a famosa expressdo de Aristoteles, queremos defini-la por meio de
uma formula abstrata; o ser que algo € esta presente a mente em um estado abstrato.
[...] Ha, portanto, uma inteligibilidade que pertence intrinsecamente ao ser,
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independentemente da inteligibilidade do ser corpéreo. E incorreto dizer que nogdes
ideais sdo representagdes coletivas puramente sensiveis. A consciéncia atesta que ha
conhecimento dentro de noés cujo objeto ndo ¢é idéntico ao dos sentidos ou da
imaginagdo (Mercier, 1918, p. 269-271).

E ao terceiro argumento, ele completa que, para Comte, a vida do individuo esta regida
pela lei dos trés estagios, permitindo o desenvolvimento do conhecimento. Todavia, ainda que
no decorrer seja observavel a predominancia de um dos estagios identificados por Comte, nao

¢ possivel verificar a absoluta rigidez da sua ordem de passagem. Mercier, portanto, conclui:

O positivismo é a0 mesmo tempo empirico e agnostico. E empirico na medida em que
nega a necessidade e a universalidade, a rigor, das verdades ideais [...]. E agnostico
na medida em que ignora a realidade da ordem metafisica e religiosa; esta ¢ a causa
do positivismo agnoéstico que Auguste Comte defende especialmente (Mercier, 1918,
p- 306).

O argumento de Mercier demonstra um dos aspectos do reducionismo positivista: o
reducionismo epistemoldgico. Este primeiro reducionismo associa-se intimamente com o
carater antimetafisico do positivismo. Mercier (1919) ressalta que, no contexto da filosofia
contemporanea, a filosofia do ser € ligada as terminologias “metafisica” e “ontologia”. Todavia,
filésofos como Kant, Hume e Comte se opuseram ao uso da palavra “metafisica”. Comte, por
exemplo, associou o conhecimento a experiéncia. Sendo assim, toda concep¢do metafisica — as
causas, a natureza, os fins — nao interessa ao conhecimento e se opde a ciéncia positiva pois nao
tem carater experimental. E esta posi¢do adotada pelo positivismo que configura o seu
agnosticismo, caracteristica da filosofia na modernidade.

Corrobora-se ainda a isto que uma das caracteristicas da filosofia positivista ¢ o seu
relativismo, contrdrio a metafisica. Em cada um dos trés estados propostos por Comte, assim

se destaca:

Para Auguste Comte, o “relativo” é o “positivo”. No “estado teoldgico”, o homem
dirige essencialmente a sua pesquisa para a natureza mais intima dos seres, as causas
primeiras e finais de todos os efeitos que lhe sobrevém — em suma, para o
conhecimento absoluto. O "estado metafisico” ndo difere essencialmente do estado
teologico; somente nesse estado intermediario, a mente humana substitui as
divindades por forgas e entidades distintas dos corpos, mas inerentes a eles.
Finalmente, no “estado positivo”, a mente renuncia definitivamente a busca do
absoluto ou das causas ultimas, imperceptiveis a observago; contenta-se em buscar
as “leis positivas”, isto ¢, as relagdes de semelhanca e sucessdo que a experiéncia nos
permite descobrir. O ideal do conhecimento positivo seria alcangado, segundo Comte,
se todos os fenomenos pudessem ser vinculados a uma tinica lei positiva geral, como,
por exemplo, a gravitagdo universal. E a matematica que nos ensina, segundo Comte,
esta primeira regra do método: tudo € relativo. A matematica, de fato, visa “determinar
grandezas em relagdo umas as outras, de acordo com as relagdes que existem entre
elas”. Em resumo, para Comte, a doutrina da relatividade ¢ meramente uma expressao
de seu positivismo (Mercier, 1919, p. 382-383).

Além de Mercier, outro filosofo neotomista apresenta as suas criticas ao positivismo. O

filosofo francés Etienne Gilson demonstra o problema do positivismo ao destacar que Comte



47

verificou a necessidade de estabelecer uma nova ordem social pois o sustento da ordem anterior,
a metafisica, ndo mais se estruturava. O sociologismo comteano pretende ensinar a sociedade a
pensar e, consequentemente, viver. Devido a isso, Gilson caracteriza o positivismo comteano
como um idealismo historico onde a estrutura social se determina por crengas e “a coesao
ideologica dessas crencgas ¢ identificada com a coesdo social” (Gilson, 1998, p. 288).

O positivismo, com a sua sociologia, limita a humanidade as leis sociais. Essa motivag¢ao
se da pela descoberta das leis da matéria que permitiram manipula-la. Assim, a descoberta das
leis da sociedade possibilita uma agao direta sobre ela. Comte pretendia dar a solucao de todo
problema filosofico e propde uma regeneragdo social moralista e cientificista. Todavia, sua

proposta, na concepcao de Gilson, criou um ambiente propicio as manipula¢des sociais:

Ao reduzir a filosofia a ciéncia pura, a humanidade ndo apenas abdicou de seu direito
de julgar e dirigir a natureza, mas também se tornou um aspecto particular da natureza,
sujeita, como os demais, a lei necessaria que governa seu desenvolvimento. Um
mundo em que os fatos consumados se justificam em si mesmos ¢ terreno fértil para
as aventuras sociais mais ousadas. Seus ditadores podem brincar impiedosamente com
vidas humanas e instituigdes, porque as ditaduras sdo fatos e tem também sua
justificagdo em si mesmas (Gilson, 1998, p. 316).

Além disso, o filésofo neotomista argumenta que a concepgao filosofica pretendida pelo
positivismo, o sociologismo, culmina em uma “completa eliminacdo da filosofia e de seus
problemas; ¢ — para dizer de forma simples — uma das possiveis formas de suicidio filos6fico”
(Gilson, 1998, p. 319). Completa-se, ainda, a este argumento a observagdo de Gilson sobre a

problematica instaurada:

O tempo do "como se" passou; 0 que precisamos agora ¢ de um "isto é assim", ¢ ndo
0 encontraremos a menos que recuperemos nossa confianca perdida na validade
racional da metafisica e nosso conhecimento ha muito esquecido de seu objeto.
Portanto, que 0s mortos enterrem seus mortos e voltemos nossa atengao para o futuro,
pois ele sera o que quisermos que seja: ou um navio a deriva sem rota ou um navio
que segue em seguranga em seu curso com um animal racional no leme (Gilson, 1998,
p- 336).

A critica neotomista ao reducionismo epistemologico realizado pelo positivismo aponta
a negacdo da metafisica e a limitagdo do conhecimento humano a materialidade. Ao mesmo
tempo, amplia a critica a negacdo espiritual do homem, implicando no reducionismo
antropolédgico. Um dos grandes problemas encontrados na aplicagao concreta da sociologia, tal
como foi pensada por Comte, ¢ “o obstaculo invencivel do livre arbitrio” (Amerio, 1961, p.
306). A perspectiva comteana despoja o homem de sua humanidade e constitui o reducionismo
antropologico a materialidade e a ciéncia experimental. Desta forma, assim se descreve o

homem na perspectiva positivista:

Comte nao entendia como a pessoa humana podia ser, a0 mesmo tempo, um individuo
unico e um membro que contribui para a sociedade. Por isso, decidiu suprimir o
primeiro a fim de proteger o ultimo. Contudo, ao negar ao homem seu direito natural



48

a liberdade e consciéncia pessoais, ele, na realidade, impediu a sua participacdo em
uma cultura da vida (Wiker; DeMarco, 2022, p. 133).

O reducionismo iniciado no positivismo francé€s foi aprofundado na Alemanha com
Haeckel, levando a termo sua inclinagdo ao materialismo, a0 mecanicismo ¢ ao cientificismo.

Assim se entende o problema do positivismo alemao:

De fato, a metafisica alema, idealista ou materialista — uma, misticamente envolvida
nas brumas da dedugdo dialética, a outra, revestida do manto solene da ciéncia —
conduz a destrui¢do daqueles principios que a limpida mentalidade greco-latina tinha
conquistado para o pensamento, mesmo através de numerosas incertezas e erros. [...]
No panteismo alemdo, idealista ou materialista, perdem-se as conquistas mais
significativas do pensamento dos séculos precedentes — distingdo entre natureza e
sobrenatureza, entre ciéncia e filosofia. Ao mesmo tempo naufragam as distingdes
essenciais: como em qualquer outro panteismo, Deus ¢ o homem, a liberdade ¢ o
determinismo, a universalidade e a individualidade, a realidade e o ideal, o ser € o
pensamento ndo conseguem justificar-se plenamente como termos distintos. [...] Se a
filosofia moderna trouxe um enriquecimento ao pensamento filosofico, este nio se
deu em virtude da sua orientagdo monista — que alias ¢ afirmada s6 na filosofia alema
— mas nao obstante esta orientacdo, na qual se deve ver antes a sua aberragdo
fundamental. Mais do que no pensamento germéanico, ¢ no pensamento latino que se
deve procurar a maior valorizagdo do pensamento filoséfico, como temos vindo
acentuando. [...] no monismo alemdo, como alids em qualquer monismo, sdo
comprometidos os valores humanos que estdo na base da sintese cristd —
transcendéncia divina e liberdade do homem - voltando-se a doutrinas que
substancialmente ndo diferem das doutrinas pré-cristds — regresso doutrinal em que
cai por terra, a par do sobrenaturalismo, o proprio naturalismo que dé sentido ao
pensamento moderno (Amerio, 1961, p. 318-319).

Na oOtica monista-materialista, tudo ¢ reduzido a matéria, negando todo e qualquer
elemento espiritual. Deste modo, o0 homem, mesmo no que diz respeito ao que era entendido
como consciéncia e mente humana, ¢ compreendido apenas no seu aspecto bioldgico, material,
mecanicista e social. Esta analise do homem ndo perdurou e mesmo as correntes da filosofia e
da psicologia posteriores verificaram a insustentabilidade desta teoria de Haeckel (Mercier,
1920). E em vista disso que o problema filosofico gerado a partir desta corrente filosofica
encontra sua solucdo a partir do retorno a metafisica do ser, como foi desenvolvido por Tomaés

de Aquino.

3.3 A necessidade do retorno a metafisica do ser

O diagnostico do problema do reducionismo positivista perpetua-se entre alguns
filosofos do século XX e, ao mesmo tempo, encontra-se com a tentativa de se resgatar
elementos da filosofia tomista, a fim de apresentar uma solugao. Um exemplo disso € a filosofia
de Lima Vaz. O filésofo brasileiro destaca que, no contexto da modernidade, evidencia-se cada
vez mais a relagdo entre o individuo e o seu ser social, a0 mesmo tempo que enfatiza a sua

capacidade de autonomia. De igual modo, ressalta-se a tentativa permanente de suprimir a
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capacidade de autotranscedéncia, ao mesmo tempo em que favorece o aspecto imanente ¢ a
perda da dimensdo metafisica. Esta busca da razdo de ser do homem na dimensao imanente,
distanciando-se de tudo o que configurava uma vida na razao, torna-se a matriz do problema do
homem moderno.

Sem a metafisica do ser, a filosofia no contexto pds-moderno se depara com o
paradoxo da relagcdo entre Razdo e Existéncia. Na perspectiva tomista, ressalta-se o carater
ontoldgico a partir da afirmagao de que o esse (ato de existir) € o principio da inteligibilidade,
ou seja, ha uma defesa da inteligibilidade absoluta do ser. Todavia, as correntes filoséficas de
matriz cientificista, materialista e positivista, ao estabeleceram uma nova concepgao da razio,
a fim de buscar meios de controle, de dominio e de transformagdo da natureza sob o aspecto
imanente e materialista, incorrem em uma elaboragao irracional do existir. Seguindo o principio
da imanéncia e verificado o problema filosofico acerca da existéncia, sdo afetadas, diretamente,
as propriedades transcendentais do ser (res, unum, aliquid, verum, bonum, respectivamente
coisa, uno, algo de, verdade, bondade), uma vez que expressavam a “inteligibilidade da
existéncia” (Vaz, 2002, p. 115). Este contexto incorre, portanto, em um completo niilismo. O

autor observa:

Uma primeira diregdo aponta para a transcendéncia absoluta do Esse, ¢ foi seguida
coerentemente por Tomas de Aquino. A segunda diregdo aponta para a imanéncia da
representagdo, € por ela caminha a razdo moderna. Ora, a existéncia, no seu simples
ato de existir, é irredutivel aos procedimentos operacionais da razdo. [...] Retirada do
esse a sua inteligibilidade fontal, que implica a afirmagdo de um Absoluto
transcendente, a pressuposi¢do da imanéncia absoluta da razdo finita deve conviver
com a sem-razdo do simples existir. [...] A alternativa a essa situagdo exigiria o
repensamento do paradigma da metafisica do esse, afirmado como primeiro na ordem
da inteligibilidade e do ser. [...] Estariamos aqui em face da injun¢do de um “retorno
a metafisica” e de um novo situar-se diante do horizonte da transcendéncia objetiva
do esse. Se admitirmos encontrar na crise do século XIII as primeiras sementes das
quais cresceram as raizes da modernidade, ndo parece temerdario pensar que uma
“volta a metafisica” seja um dos caminhos viaveis para o pensamento filosofico nesse
limiar do século XXI (Vaz, 2002, p. 102-103).

A argumentagao favoravel a propagagdo da “cultura da morte”, instaurada, sobretudo, a
partir do século XIX, encontra sua origem no abandono da metafisica do ser. Sem o fundamento
ontoldgico, expande-se a possibilidade do desenvolvimento de antropologias, como, por
exemplo, a de Haeckel, fundada em um naturalismo que explica o homem apenas sob o aspecto
material. Deste modo, somente pelo resgate da metafisica do ser faz-se possivel estabelecer
uma base antropoldgica para a edificacdo de uma “cultura da vida”. Ja no século XIII, Tomas
de Aquino aponta uma analise antropologica integral. Ao afirmar a unidade hilemorfica do
homem, ou seja, corpo e alma, ele aponta a dimensao espiritual do homem que transcende a

matéria. Concomitantemente, ao afirmar a participagdo do homem na perfei¢ao absoluta do Ser,
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Deus, ele estabelece uma dependéncia absoluta que possibilita ao ser criado agir em
conformidade com o bem ¢ buscar o conhecimento da verdade (Vaz, 1998).

O cientificismo positivista reduziu o homem a sua capacidade de se realizar a partir do
reconhecimento social — favorecendo o progresso do Grande Ser, a humanidade, tal como
proposto por Comte — e promoveu uma completa desordem espiritual ao valorizar apenas o
aspecto biologico-instrumental, como foi evidenciado por Haeckel. Sem o fundamento
ontoldgico, o ser humano foi desprovido de sua caracterizagdio como pessoa e,
consequentemente, desconfigura-se o que era compreendido como seus atos como, por
exemplo, “toda visdo de Unidade, todo conhecimento da Verdade, todo consentimento ao Bem
[...] e s6 como atos empenhativamente pessoais operam no homem a sintese da esséncia e da
existéncia, do que ele é e do que deve ser” (Vaz, 1992, p. 193).

Sob o aspecto da imanéncia, a filosofia da modernidade descontruiu a ideia do homem,
afirmando sua autonomia absoluta enquanto sujeito, capaz de existir por si mesmo. Neste
contexto, o surgimento da neoescoldstica tem sua importancia, corroborando com o
renascimento dos principios da metafisica cldssica e possibilitando resgatar o valor da pessoa,
tendo em vista o efeito do imanentismo absoluto (Vaz, 1992). No que diz respeito a dignidade
da pessoa, resgatar o valor ontoldgico do ser humano, ou seja, o valor da pessoa, ¢ resgatar sua
qualificacdo mais perfeita na natureza (Aquino, 2020a).

Um outro aspecto analisado acerca do reducionismo ontologico diz respeito a relagao
entre os seres finitos e as categorias da ordem e da finalidade. Na perspectiva da metafisica
tomista, as relagcdes entre a antropologia e a metafisica eliminam qualquer possibilidade de um
panteismo, ressaltam o livre-arbitrio do ser criado, apresentam graus existentes entre os seres
criados, valorizam a inteligéncia e a vontade do homem, entre outros. Soma-se ainda que, neste
aspecto, ao destacar a categoria de finalidade, precede uma relagdo vinculada a categoria da
ordem. Sendo assim, a finalidade de todas as coisas depende de um principio de ordem
estabelecido e que, por sua vez, ¢ regido pelo principio da causalidade. Desta forma, a
metafisica tomista garante uma conexao entre a ordem e a realidade (Vaz, 2002).

Todavia, o cientificismo positivista aboliu toda a filosofia de causas e principios,
sacrificando o principio da realidade do ser. Ao mesmo tempo, o resultado obtido por esta
concepgdo ¢ uma completa desordem. Ainda que a filosofia materialista-cientificista tenha
buscado seguir por essa via, ela se demonstra insustentavel e reafirma a existéncia de um
principio interior espiritual:

A representagdo da ordem € pressuposta como condi¢ao fundamental de possibilidade
a nossa primeira percep¢do do mundo exterior e aos nossos primeiros ensaios de
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experiéncia interior. A desordem absoluta ¢ impensavel e, antes de mais nada,
irrepresentavel (Vaz, 2002, p. 205).

O sacrificio do aspecto metafisico-ontologico, especificamente, abandonando uma
metafisica do ser e os seus principios, instaurou um cenario de crises da propria vida humana,
a medida em que a auséncia do elemento espiritual, metafisico, transcendente, impulsiona a
uma completa perda de sentido do agir e do viver. A pretensdo positivista de reorganizar a
sociedade nao foi alcangada pela via imanente. O homem, separado de sua referéncia
ontologica, suspende as categorias da ordem e da finalidade e adota, simplesmente, a categoria
da utilidade (Vaz, 2002).

E a categoria da utilidade que dar4 ainda mais bases para o avango da “cultura da morte”:
o proprio homem, a vida humana, tem a mensuragao de seu valor a partir de sua utilidade para
a sociedade. Sendo assim, promover a pratica do aborto e da eutandsia ndo ¢ mais um problema,
desde que a sua aplicacdo favorega o progresso dos membros uteis a sociedade, enquanto
descarta os inuteis. No cendrio da desordem imanentista, somente a adogao de um principio
Transcendente absoluto ¢ capaz de solucionar este problema, devolvendo ao ser criado a fonte

de sua existéncia e dirigindo-o segundo o principio de uma causa final, ou seja, o Bem.

3.4 O fundamento ético e moral contra a instrumentalizacio da vida humana

Os efeitos do reducionismo metafisico e sua relacdo com a andlise antropologica da
modernidade impacta diretamente as concepgdes éticas e morais. A medida em que se favorece
uma visdo técnica, cientifica e materialista, embasada no principio da utilidade, tudo o que
existe, inclusive a relagdo entre pessoas, € caracterizado como simples meio. Tanto na Religido
da Humanidade de Comte quanto no monismo materialista de Haeckel, o fundamento moral ¢
exacerbadamente destacado. Ambos, pretendendo superar o lugar vazio deixado pela
metafisica, buscam, respectivamente, reorganizar a ordem social e estabelecer bases seguras
para o progresso a partir de uma normativa ética e moral.

A moral positivista difere essencialmente dos principios morais classicos, uma vez que
se encontra desprovida de conceitos como virtude, bem, consciéncia, entre outros. Destacando
seu carater valorativo ao social, a moral positivista € regida por deveres e obrigagdes para com
a humanidade, a fim de salvaguardar a garantia dos objetivos almejados (Vaz, 1999).

Dirigida pelos principios filosoficos do periodo, os principios éticos e morais da
modernidade se direcionam para a desconstrucao e critica dos principios classicos, incorrendo

em um niilismo ético. Além disso, o agir humano passa a ser interpretado sob uma perspectiva
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empirista e experimental a partir do agir social. Estas duas diregdes reafirmam o reducionismo

imanentista aplicado também aos principios éticos e resultam em um relativismo ético:

Entre esses podemos designar com a expressao niilismo ético, segundo a acepgao mais
comumente aceita, uma atitude em face da Moral recebida da tradicdo que se apresenta
com duas faces: 1. a primeira, de natureza tedrica, se traduz num intento de ruptura
com a propria ideia de uma Etica como disciplina normativa do agir fundada no
pressuposto de uma razdo pratica de carater universal [...]; 2. a segunda, uma face
prdtica, manifesta-se nos comportamentos de extrema permissividade, desvinculados
de qualquer referéncia a uma ordem socialmente aceita de normas, valores e fins, que
se difundem com inquietante rapidez na cultura contemporanea (Vaz, 1999, p. 416).

Sem um fundamento metafisico, a construgdo da concepgao ética cientificista ndo se
pauta sob a perspectiva de um sistema de carater universal e, por isso, pode ser caracterizada
como relativista. A existéncia do fundamento metafisico garantia a unidade racional e, ao
mesmo tempo, regia os principios da moral e da ética. Contudo, na contemporaneidade,
encontram-se presentes diversas racionalidades que constituem um pluralismo ético (Vaz,
1999).

Neste aspecto do relativismo, compreende-se a instrumentalizagdo do ser humano tanto
para Comte, quanto para Haeckel. Comte despoja o ser humano de sua humanidade a partir de
sua analise reducionista. A proposta do “amor altruista” como fundamento ético ¢ moral
desconsidera ndo somente a realidade da pessoa, mas também a realidade da sociedade. Este
principio se torna um construtor da “cultura da morte” a medida em que aniquila o ser humano,
despojando-o de sua consciéncia, de sua liberdade e de sua autenticidade. Deste modo, a moral
comteana extingue tanto o valor do individuo, quanto o da sociedade. Haeckel, igualmente
almejando o progresso da sociedade, estabelece uma normativa ética pautada no mecanicismo
biologico, no progresso dos mais aptos — tanto em aspecto fisico, quanto intelectual —,
garantindo a constru¢do de uma sociedade moral (Wiker; DeMarco, 2022).

Neste aspecto relativista e reducionista, € preciso delinear os principios da moral e da
ética, garantindo o respeito a dignidade do homem. Nos anos seguintes a Segunda Guerra
Mundial, foi percebida, imediatamente, esta necessidade, a fim de se reagir aos efeitos da
desordem ética-moral exercida no periodo. Um passo dado nesta dire¢do foi a promulgacao da
Declaragao Universal dos Direitos Humanos em 1948, fundada na garantia de principios como
a liberdade e a dignidade inerente do ser humano. Todavia, a problematica ainda ndo foi

resolvida:

A mais importante das reservas e obje¢des que a Declaragdo dos Direitos Humanos
de 1948 merece ¢ a sua falta de fundamento ontologico, ou seja, os direitos humanos
baseiam-se exclusivamente no terreno pantanoso, instavel e falacioso da boa vontade
humana. Assim como a Declaracdo dos Direitos do Homem e do Cidaddo da
Revolugdo Francesa de 1789, os homens estabelecem autonomamente quais sdo os
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seus direitos, estes sdo reconhecidos e declarados por uma assembleia nacional
(Sanahuja, 2003, p. 159).

Mesmo a tentativa de salvaguardar a dignidade da pessoa humana no contexto pds-
guerra, pautando-se em principios morais e éticos, estava profundamente marcada pela
influéncia positivista do século precedente. Isto demonstra o avango do positivismo juridico no
decorrer do século XX, a medida em que o principio da legalidade passa a ser estabelecido por
um consenso determinante da norma moral, independentemente dos principios naturais da
moralidade. Sendo assim, a norma ética da contemporaneidade busca estabelecer o seu carater
universal, propondo um desenvolvimento sustentdvel a partir de um instrumento juridico
internacional (Sanahuja, 2003).

Além disso, este periodo possibilitou a constituicdo de um novo humanismo, expressado
em diversas declaragdes e manifestos. Declaragdes como o Manifesto Humanista de 1973
atualizaram e perpetuaram as ideias do positivismo de Comte e Haeckel no século XX ¢ XXI a

partir de uma nova terminologia como, por exemplo:

A humanidade, para sobreviver, precisa de medidas ousadas e corajosas. Precisamos
ampliar o uso do método cientifico, ndo renuncia-lo, para fundir a razdo a compaixdo
a fim de construir valores sociais ¢ morais construtivos. [...] Qualquer descri¢do da
natureza deve passar pelo teste das evidéncias cientificas; em nosso julgamento, os
dogmas e mitos das religioes tradicionais ndo o fazem. Mesmo nesta época avancada
da historia da humanidade, certos fatos elementares, baseados no uso critico da razdo
cientifica, precisam ser reafirmados. Nao encontramos evidéncias suficientes para a
crencga na existéncia do sobrenatural; ou ¢ insignificante ou irrelevante para a questdo
da sobrevivéncia e realizagdo da raga humana. [...] A ciéncia moderna desacredita
conceitos historicos como o “fantasma na maquina” e a “alma separavel”. Em vez
disso, a ciéncia afirma que a espécie humana ¢ um resultado de forcas evolutivas
naturais. Até onde sabemos, a personalidade completa ¢ uma fung¢do do organismo
bioldgico que interage em um contexto social e cultural. Ndo ha evidéncias confidveis
de que a vida sobreviva a morte do corpo. [...] Afirmamos que os valores morais
derivam da experiéncia humana. A ética ¢ autonoma e situacional, ndo necessitando
de sancdo teoldgica ou ideologica. A ética nasce da necessidade e do interesse
humanos. Negar isso distorce toda a base da vida. A vida humana tem significado
porque criamos e desenvolvemos nossos futuros. [...] O direito ao controle da
natalidade, ao aborto e ao divorcio deve ser reconhecido (American, 1973).

Mesmo sendo a tentativa de remediar e resolver o problema ético, nota-se a marca do
materialismo imanentista presente nesta concepg¢ao, promovendo a “cultura da morte” a medida
em que converte o acesso ao aborto e a eutanasia como um direito. E sob este aspecto que se
identifica no século XX e XXI a instrumentalizacdo da vida humana (Sanahuja, 2003).

Por outro lado, o fundamento ético e moral na filosofia tomista se opde a toda e qualquer
forma de instrumentalizag¢do da vida. Tomas de Aquino enfatiza a existéncia de uma causa final
(uma finalidade intrinseca) presente em todo ente criado e esta finalidade, em concordancia
com a sua racionalidade e liberdade, ¢ a busca pelo bem. Ao mesmo tempo, resgatando o

pensamento de Aristdteles, o Aquinate demonstra a identidade entre o ser, o bem e a perfei¢ao.
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Sendo assim, o ser se dirige a busca pelo bem porque aspira, permanentemente, a sua perfeicao.
Concomitantemente, destaca-se o papel da vontade no agir humano e, de igual modo, tem como

fim a busca pelo bem, como destaca o filosofo:

A vontade é um apetite racional. Ora, todo apetite s6 pode desejar o bem; pois, o
apetite ndo ¢ mais do que uma inclinagdo do apetente para alguma coisa; ¢ nada se
inclina sendo para o que lhe é semelhante e conveniente. Por onde, tudo o que existe
sendo, enquanto ente e substancia, um certo bem, necessario ¢ que toda inclina¢éo
seja para um bem. E dai procede o dito do Filésofo: bem ¢ o que todos os seres desejam
(ST, g. 8, a. 1, 2020Db).

Neste aspecto, a ligacdo entre o agir racional e o agir bem coaduna com o que foi
explicitado sobre o agir segundo a lei natural (sobretudo no que diz respeito a conservagdo da
vida e a busca pelo que € justo). Isso demonstra a necessidade de edificar principios morais e
éticos pautados na dignidade ontoldgica, a fim de garantir o respeito a dignidade humana, uma
vez que ¢ um fim e um bem em si mesmo, contrariando a toda perspectiva instrumentalista da

vida humana. A ética em Tomas de Aquino pode ser assim compreendida:

E, pois, até certo ponto surpreendente verificar que a vertente ética do pensamento
tomasico ¢ perfeitamente comparavel, em amplitude e profundidade a vertente
especulativa. A surpresa sera menor se nos lembrarmos em primeiro lugar de que,
para Santo Tomas, como para toda a tradi¢do classica, a Etica tem como fundamento
necessario uma Metafisica, e a estrutura inteligivel do agir humano repousa na
continuidade entre o especulativo e o pratico (Vaz, 1999, p. 212).

O principio ético tomista ndo poderia ter outra fundamentacdo sendo a busca pela
perfeigdo e pela ordem. Este fundamento culmina no alcance da finalidade do homem, que ¢ o
bem. Uma vez que o pensamento do Aquinate perpassa tanto o campo filosofico quanto o

campo teologico, assim se esquematiza sua fundamentacao ética:

1. A estrutura do agir ético, integrada pelos seguintes componentes tematicos: a. o
horizonte teleologico: bem, fim, beatitude. b. os componentes antropologicos do agir
ético: conhecimento, liberdade, consciéncia, paixdes, habitos. ¢. a norma objetiva: a
lei e a razdo reta. d. a especificagdo ética do agir: os habitos virtuosos. 2. A estrutura
da vida ética, cujos componentes tematicos sdo: a. o fundamento estrutural da vida
ética: as virtudes cardeais. b. a unidade organica da vida ética: a ordem das virtudes.
3. A realizag@o historica da vida ética: a¢do e contemplagdo, natureza e graca (Vaz,
1999, p. 218-219).

Cabe ressaltar neste aspecto um comparativo: no positivismo de Comte, a ordem ¢ tida
como principio para o progresso, sendo este um fim da Humanidade, o Grande Ser; Tomas de
Aquino tem a ordem como principio da perfei¢do, visando um bem que ¢ um fim em si mesmo

e que resulta, a partir do agir bem, em um reto agir moral no ambito da sociedade.

3.5 A construciio da “cultura da vida” na perspectiva tomista
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Exposto o cenario do cientificismo positivista e a sua influéncia direta na construgao da
“cultura da morte”, como se faz possivel reverter este cenario e difundir uma “cultura da vida”
segundo a perspectiva tomista?

Fica evidente que a problematica da “cultura da morte” se move diretamente para o
problema antropologico. Todavia, sair deste cenario filoséfico ndo implica, unicamente, tratar
do problema do homem. Edificar uma “cultura da vida”, baseando-se na filosofia de Tomas de
Aquino, ¢, por primeiro, retomar o principio metafisico, ou seja, o valor ontoloégico do ser.
Resgatar o primado do ser ¢ reafirmar o que ha de mais intimo e profundo em cada ente e, neste,
o ser nao ¢ dado por si mesmo, mas por participagdo no Ser subsistente. Sendo o ser humano
uma substincia composta, constituida de corpo e alma, o seu ser ndo ¢ o mesmo que a sua
esséncia, mas € recebido da causa primeira (Aquino, 2022). Neste sentido, ¢ preciso retomar o
que constitui o Ser primeiro, subsistente.

Em primeiro lugar, observa-se a simplicidade absoluta do Ser primeiro. Uma vez que
ndo ¢ constituido de corpo, ou seja, matéria, ndo se encontra nele poténcia, sendo, portanto, um
ato puro e forma pura. Além disso, ele € a causa primeira de todas as coisas. Logo, se estabelece
uma relacao de dependéncia entre tudo o que existe e sua causa. Procede desta simplicidade o
principio da perfeicao: para que encontrem os graus de perfei¢do existentes nas coisas criadas,
¢ preciso que a causa primeira tenha em si a totalidade da perfeicdo. Ao mesmo tempo,
resgatam-se, neste sentido, todas as propriedades transcendentais do ser — unidade, verdade e
bondade — presentes no Ser primeiro em sua perfeita totalidade. Se tudo procede do Ser

primeiro, assim se compreende a relagdo para com os outros seres:

Pois, a coisa existente em outra por participacdo, € nessa outra causada
necessariamente pelo ser ao qual ela essencialmente convém. [...] todos os seres,
exceto Deus, ndo tém o ser por si mesmo, mas por participacdo. Logo, todos os seres
diversificados, por participarem diversificadamente do ser, e, assim, mais ou menos
perfeitos, necessariamente devem ser causados por um ser perfeitissimo (ST I, q. 44,
a. 1, 2020a).

Este fundamento ontologico da existéncia do homem € a base da bondade e da perfeicao
ontoldgica da vida humana e se relaciona ao fim ultimo do homem. Tudo o que o homem faz,
todas as suas operacdes, tende para um fim ultimo comum, e este ¢ buscado voluntariamente,
gragas a natureza racional do ser humano. Enquanto o cientificismo positivista sujeitava a agao
humana aos principios mecanicistas e biologicos, visando o bem util, Tomés de Aquino destaca
que, pela razdo, os seres humanos se movem a sua finalidade “por terem o dominio dos seus
atos pelo livre-arbitrio, faculdade da vontade e da razao” (ST 11, g. 1, a. 2, 2020b).

A relagdo de perfei¢do do homem para com o ser se dd exatamente por sua natureza

racional. Esta perfei¢ao se estabelece pela semelhancga especifica existente entre o Ser incriado
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e os seres humanos e se da “enquanto sdo; segundo, enquanto vivem; terceiro, enquanto sabem
ou inteligem” (ST I, q. 93, a. 2, 2020a). O exercicio da “cultura da morte”, portanto, a medida
em que atenta contra a vida humana, atenta contra o proprio ser e contra a realidade, ou seja, a
ordem do real. Sendo assim, garantir o primado do ser ¢ garantir o valor intrinseco da vida
humana, na medida em que se enfatiza o seu valor e sua dignidade ontologica.

Simultaneamente, tendo como ponto de partida tanto o ser quanto a natureza racional
do homem, a constru¢do da “cultura da vida” passa pela agdo do homem e constitui a
fundamentagao moral. Neste sentido, ¢ preciso destacar a relagdo existente entre a operagao
racional e o agir voluntario. Em Tomas de Aquino, encontra-se a demonstracao da existéncia
de um principio intrinseco aos seres que 0 movem para um fim e que constitui o ato voluntario.
Sendo assim, ele ainda destaca que, no homem, o ato voluntdrio se encontra em seu grau
maximo, uma vez que o homem move a si e tem conhecimento do fim ao qual deve se dirigir
(Aquino, 2020b).

Sob este aspecto, a constitui¢do da acdo moral do homem nao se faz por uma agdo
meramente subjetiva, estabelecida por critérios pautados pelo proprio homem, tal como
verificado na “cultura da morte”. O fundamento moral tomista tem seu principio na natureza
racional do ser humano que se inclina para o seu apetite natural que ¢ agir em busca da
realizagdo do bem, o seu fim. E neste sentido que o filésofo destaca como os atos sdo ordenados

nao pela vontade, mas pela razdo, como citado:

Ordenar ¢ ato da razdo, pressuposto contudo o ato da vontade. E isto se prova
considerando que, como os atos da vontade e da razdo podem reagir uns sobre os
outros, enquanto que esta raciocina sobre o querer, ¢ aquela quer o raciocinar, pode
se dar que o ato da vontade seja precedido pelo da razdo e inversamente. [...] Ora,
ordenar €, certa e essencialmente, ato da razdo; pois quem manda d4 uma ordem a
alguém para fazer alguma coisa, intimando ou enunciando. Por onde, ordenar, a modo
de intimacdo, é proprio da razao (ST II, q. 17, a. 1, 2020b).

Compreende-se, entdo, que o agir bem moralmente firma-se no agir segundo a razao e
em concordancia com a plenitude do ser, uma vez que existe a conversao entre bem e ser.
Todavia, enquanto o cientificismo positivista insere a agdo do homem em um aspecto
determinista, a filosofia tomista ndo apenas destaca o papel da vontade, que apesar de se dirigir
racionalmente para o fim tltimo que ¢ o bem, ¢ capaz de um mau agir, a medida em que ndo se
pauta na plenitude do ser requerida pela razao, mas também ressalta o valor da liberdade como
principio do homem (Aquino, 2020a).

Pela propria natureza racional, o homem ¢ capaz de discernir as suas agdes, distinguindo
o que deve ou nao realizar. Se o homem ndo fosse dotado de livre-arbitrio, todas as suas a¢des

seriam rigidamente estabelecidas sob um mesmo aspecto e fim. Contudo, pela sua liberdade, o
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homem pode decidir-se por agir contrariamente ao principio da razao e da plenitude do ser,
constituindo uma mé acdo. Logo, se conclui que vontade e livre-arbitrio constituem uma tinica
poténcia no qual o homem se dirige a possibilidade do “querer”, o desejo de algo, e do “eleger”,
a escolha de algo em vista de um fim.

E importante mais uma vez destacar como a conjuntura do pensamento tomista se faz
num todo ordenado: Tomas de Aquino estabelece o primado do ser e a sua conversibilidade nas
nog¢des transcendentais — o verdadeiro, o uno e o bom; das propriedades do Ser primeiro, ele
demonstra os graus de perfei¢ao existente nos seres que dele procedem, sendo que ao ser
humano confere o grau mais elevado desta escala, tendo em vista as motivagdes ja mencionadas.
Se existe uma semelhanga entre o ser humano e o Ser primeiro, pelo principio da racionalidade
a natureza humana também se dirige a realizar a plenitude do seu ser e, consequentemente,
busca agir segundo a verdade e a bondade, constituindo o fundamento do agir moral (Aquino,
2020a).

Frente a isto, tem-se o postulado estabelecido no contexto da “cultura da morte”,
destacando a defesa do direito ao aborto e a eutanasia, por exemplo, sob o pretexto de atender
aos principios da liberdade. Contudo, mediante o pensamento tomista, a no¢ao de liberdade
contemporanea ndo se funda na ordem da razdo, nem na ordem do ser e, consequentemente,
nem na ordem da verdade, mas apenas em um critério subjetivo que defende uma falsa liberdade
com capacidade destrutiva (Wiker; DeMarco, 2022). E sob este aspecto que Jodo Paulo II

iniciou sua critica a “cultura da morte”:

Em algumas correntes do pensamento moderno, chegou-se a exaltar a liberdade até
ao ponto de se tornar um absoluto, que seria a fonte dos valores. Nesta diregdo,
movem-se as doutrinas que perderam o sentido da transcendéncia ou as que sdo
explicitamente ateias. Atribuiram-se a consciéncia individual as prerrogativas de
instancia suprema do juizo moral, que decide categorica e infalivelmente o bem e o
mal. A afirmagio do dever de seguir a propria consciéncia foi indevidamente
acrescentada aqueloutra de que o juizo moral é verdadeiro pelo proprio fato de provir
da consciéncia. Deste modo, porém, a imprescindivel exigéncia de verdade
desapareceu em prol de um critério de sinceridade, de autenticidade, de «acordo
consigo proprio», a ponto de se ter chegado a uma concepcdo radicalmente
subjetivista do juizo moral. [...] Como facilmente se compreende, ndo ¢ alheia a esta
evolugdo, a crise em torno da verdade. Perdida a ideia de uma verdade universal sobre
o bem, cognoscivel pela razdo humana, mudou também inevitavelmente a concepcao
da consciéncia: esta deixa de ser considerada na sua realidade original, ou seja, como
um ato da inteligéncia da pessoa, a quem cabe aplicar o conhecimento universal do
bem numa determinada situagdo e exprimir assim um juizo sobre a conduta justa a
eleger, aqui e agora; tende-se a conceder a consciéncia do individuo o privilégio de
estabelecer autonomamente os critérios do bem e do mal e agir em consequéncia. Esta
visdo identifica-se com uma ética individualista, na qual cada um se vé confrontado
com a sua verdade, diferente da verdade dos outros. Levado as tltimas consequéncias,
o individualismo desemboca na negagido da ideia mesma de natureza humana. [...]
Estas diversas concepcdes estdo na origem das orientagdes de pensamento que
sustentam a antinomia entre lei moral e consciéncia, entre natureza e liberdade (Jodo
Paulo II, 1993).
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A forma exposta por Tomas de Aquino acerca da liberdade humana, da vontade, da
racionalidade, do agir moral em vista do bem como fim, corresponde a uma antropologia da
liberdade firmada no uso da reta razdo e contraria a todo voluntarismo desenvolvido pelas
filosofias posteriores. Mas, se este cenario € o que torna capaz a constituicao da “cultura da
vida”, ¢ preciso delinear sua aplicagdo no meio social, culminando na constituicdo da lei
humana (Vaz, 1999).

A lei humana corresponde as disposi¢des particulares descobertas pela razado humana
nos principios da lei natural. Além da lei eterna e da lei natural, ja expostas por Tomas de
Aquino, ainda se faz necessario a constituicdo de uma lei humana que possibilita a0 homem
dirigir-se pela disciplina e pela pratica da virtude. Criar leis, na Otica tomista, ¢ o meio de
explicitar uma disciplina que ¢ capaz de restringir uma ma acdo. Mas € necessario evidenciar
que esta disciplina precisa ser pautada na justica e isso implica o uso reto da razdo.
Consequentemente, isso torna a lei humana uma lei justa e uma perfeita derivagdo da lei natural.
Tomas de Aquino ainda destaca a exposi¢do de Isidoro acerca das qualidades da lei positiva ou

lei humana:

A lei ha de ser honesta, justa, possivel, natural, conforme aos costumes patrios,
conveniente ao lugar e ao tempo, necessaria, Util e também clara, de modo a néo iludir
pela obscuridade; escrita, ndo para a utilidade privada, mas para a utilidade comum
aos cidadaos (ST 11, q. 95, a. 3, 2020D).

Esta caracterizagdo da lei humana ressalta o seu valor e o seu ordenamento ao bem
comum, a0 mesmo tempo que se apresenta na necessidade de possuir uma validade temporal
longa. Sendo assim, se ¢ ordenada para o bem, a lei humana também se sustenta sobre o
exercicio das virtudes. De igual modo, sendo derivada da lei eterna e estabelecida de modo
justo, a lei humana torna-se obrigatoria no ambito da consciéncia e sujeita a todos sob os seus
principios, uma vez que se destina ao bem em geral (Aquino, 2020b).

Se a sociedade atual pretende reverter o cendrio da “cultura da morte”, € preciso resgatar
os principios morais fundados no uso da reta razdo que, por sua vez, ¢ sustentado por um
principio ontoldgico. Construir uma “cultura da vida” € romper com todo reducionismo
antimetafisico, que visa apenas a utilidade técnica e produtiva. A perspectiva materialista
sujeitou a dignidade pessoal ao critério da eficiéncia, concedendo a primazia ao mais forte,
como pretendido por Haeckel no século XIX. Isso responsabiliza a consciéncia moral da
sociedade como mediadora na consolidagdo das estruturas que contrariam o valor da vida,
confundindo, tanto individualmente quanto socialmente, o valor do bem e do mal em relacao

ao direito a vida (Jodo Paulo II, 1995).
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Reduzir o homem a sua materialidade, ao bem fisico, constitui uma ordem moral de
cunho fisicista e biologista, desvalorizando a pessoa humana e culminando na divisdo do
homem. Um principio moral que verdadeiramente atende a realidade do homem nao ignora o

elemento espiritual, a alma, e garante a unidade da pessoa:

A alma espiritual e imortal é o principio de unidade do ser humano, ¢ aquilo pelo qual
este existe como um todo — corpore et anima unus — enquanto pessoa. Estas
definigdes [...] lembram igualmente a ligagdo da razdo e da vontade livre com todas
as faculdades corporeas e sensiveis. A pessoa, incluindo o corpo, estd totalmente
confiada a si propria, e é na unidade da alma e do corpo que ela é o sujeito dos proprios
atos morais [....]. E a luz da dignidade da pessoa humana — que se afirma por si propria
— que a razdo depreende o valor moral especifico de alguns bens, aos quais a pessoa
estd naturalmente inclinada. E tendo em vista que a pessoa humana nao ¢ redutivel a
uma liberdade que se autoprojeta, mas comporta uma estrutura espiritual e corporea
determinada, a exigéncia moral origindria de amar e respeitar a pessoa como um fim
e nunca como um simples meio, implica também, intrinsecamente, o respeito de
alguns bens fundamentais, sem os quais cai-se no relativismo e no arbitrario (Jodo
Paulo II, 1993).

Por fim, ficam evidenciadas a consequéncia do abandono metafisico na sociedade
contemporanea e as atualizagdes do conjunto de teorias que fundamentam a “cultura da morte”.
Ao mesmo tempo, 0 mecanismo para deixar a constru¢ao da “cultura da morte” e dar inicio a
uma “cultura da vida” encontra seu principal fundamento na retomada metafisica, sobretudo a
metafisica do ser. O discurso atual sobre esta problematica, principalmente no que diz respeito
a questao do aborto e da eutandsia, busca fundamentar o problema no elemento da “liberdade”,
dando origem as nomenclaturas “pré-escolha” e “pro-vida”, tal como ¢ comumente anunciado.
Entretanto, fica evidenciado que o grande problema estabelecido ¢ a auséncia de um realismo
antropologico, capaz de compreender o homem na sua forma integral, na sua esséncia, naquilo
que €, e ndo na compreensao técnica, produtiva, mecanica e bioldgica que abandona a nocao de
uma dignidade intrinseca (Wiker; DeMarco, 2022). Isto demonstra como o pensamento de
Tomas de Aquino, mesmo depois de tantos séculos, se revela em seu carater atemporal e se
atualiza como uma resposta solida e concreta em relagdo aos problemas filosoficos ainda

existentes.
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CONCLUSAO

E evidente a gravidade da situagdo gerada pela difusio da “cultura da morte” no
ambiente social. Partindo do cientificismo positivista, & preciso retomar que a grande motivagao
da filosofia de Comte era a necessidade de uma completa reorganizacao social, tendo em vista
as consequéncias geradas pela Revolugdo Francesa. Isto explica o porqué ele se voltou de modo
particular 8 Humanidade e a coloca no centro de sua matriz filosofica. O filésofo francés ao
constituir uma filosofia aos moldes de uma religido, a Religido da Humanidade, se aplica a
tentativa de obter o maior nimero de adeptos ao seu sistema, permitindo alavancar a sociedade
na dire¢do da ordem e do progresso.

A posicao comteana ¢ radical. Para o filésofo, a problematica da sociedade do seu
periodo ¢ consequéncia direta da ineficacia dos modelos anteriores, que se firmavam na
perspectiva religiosa e metafisica. Ao propor as leis dos trés estados e a necessidade de se
estabelecer o estado positivo, Comte abandona rigorosamente tudo o que se relaciona a
religiosidade precedente e as no¢des metafisicas. Para ele, a metafisica foi incapaz de explicar
a realidade pois ndo se pautava no método experimental. Sendo assim, o estado positivo,
formado pela fisica social, a sociologia, funda-se no método experimental, na capacidade de
mensuracao e na explicacao da realidade a partir do que € observavel. A pretensao de Comte, a
partir deste método, era aplicar no aspecto social a possibilidade de se estabelecer previsdes —
partindo dos dados obtidos — e, a partir das previsdes, tornar-se-ia possivel alcangar a
regeneracdo ordenada da sociedade.

Todavia, com tudo o que foi exposto, viu-se que o método positivista se constitui de
uma analise reducionista da sociedade, uma vez que parte desta mesma andlise no campo
antropologico. O homem na sociedade positivista ¢ despersonalizado e desprovido de sua
singularidade em beneficio do bem da humanidade. A sociedade comteana sacrifica os
principios da liberdade, da autonomia e da vontade, uniformizando-os. Ao mesmo tempo, a
medida em que sua andlise social se firma sobre os principios da mensuracdo e da
experimentacdo, Comte reduz o homem ao seu aspecto material, constituindo, assim, uma
antropologia mecanicista.

Ainda que o positivismo sociologico ndo tenha alcangado grandes avancos na sua
execugao, segundo o que foi pensado por Comte, a filosofia positivista avancou pelos paises da
Europa, adquirindo qualidades especificas em cada nagdo. Se o positivismo de Comte da inicio
ao processo de despersonalizagdo do ser humano, foi na Alemanha que encontrou sua

fundamentagao filoso6fica mais imponente, possibilitando o que foi denominado como “cultura
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da morte”. O filésofo e bidlogo alemao Ernst Haeckel se assemelha a Comte na configuragao
de sua filosofia: ele constitui um pensamento que também adquire os moldes de uma religiao,
0 monismo. Mas, ¢ importante ressaltar o seu papel na sintetizacao das ideias evolucionistas e
eugenistas, de Darwin e Galton, respectivamente, em sua filosofia.

Foi a partir de Haeckel que o positivismo assume a sua forma mais radical nos principios
materialistas, imanentistas e cientificistas. Para ele, toda a realidade é construida de uma uncia
substancia, e esta substancia ¢ desprovida de qualquer caracterizagao espiritual. Sendo assim,
toda a realidade, para ele, se resume a materialidade, podendo ser mensurada, experimentada e,
ao mesmo tempo, manipulada. A “cultura da morte” ganha forma, portanto, & medida em que
reduz o homem a possibilidade de ser manipulado. Isso se da pela despersonalizagdo do homem,
que o reduz a sua capacidade produtiva e técnica. O cientificismo positivista do final do século
XIX adquire, cada vez mais, sua forma tecnocientifica. A grande problematica ¢ a analise
antropologica feita a partir desta visdo. A vida humana, seguindo esta filosofia, tem o seu valor
a partir do que produz e a partir dos resultados que podem ser obtidos. Logo, a vida humana
passa a ser instrumento de manipulacdo aos interesses do progresso, podendo ser, inclusive,
exterminada.

A aplicacdo desta forma filoséfica encontrou espago no século XX com as politicas
eugenistas, a segregagado racial, as politicas de higienizacao racial e esterilizacdo, a defesa do
aborto e da eutanésia. O ponto alto da “cultura da morte” no século XX foram as praticas do
Nazismo, sobretudo com o holocausto. O que comegou como uma politica que visava o avancgo
da sociedade, como era pretendido tanto por Comte, quanto por Haeckel, culminou em um dos
maiores atentados contra a vida humana. Todavia, os anos posteriores ainda ndo podem ser
considerados como um remédio ao problema verificado. A influéncia desta corrente filosofica
ainda perdura no século XXI a partir de uma nova configuragdo: a manipulagdo e
instrumentaliza¢do da vida humana adquire a formatacdo de um direito a ser conquistado,
possibilitando as discussdes favoraveis as praticas do aborto e da eutanasia.

E possivel se perguntar como entdo, mesmo diante do horror causado pelas préticas
eugenistas do século XX, esta influéncia ainda se faz presente na sociedade. Neste sentido, esta
pesquisa destacou a filosofia tomista como a solugdo para o problema apresentado.

O grande dilema filos6fico em torno deste cenario € o abandono da metafisica do ser.
Enquanto a filosofia de Tomas de Aquino, no século XIII, foi marcada por uma sistematizagdo
fundada em um principio ontoldgico, a filosofia posterior abandonou progressivamente a

adocdo deste principio, culminando no abandono total da metafisica. Todavia, mediante a
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perspectiva apontada, a filosofia de Tomés de Aquino constitui-se do fundamento necessario
para reverter o cenario da “cultura da morte” e favorecer a constru¢do de uma “cultura da vida”.

A filosofia tomista ndo estd firmada sobre principios antropoldgicos, éticos € morais
isoladamente, mas o seu sistema filos6fico forma uma conjuntura integrada a partir do
fundamento ontolédgico, que € o ser. No que diz respeito a analise antropologica, a filosofia do
Aquinate afirma a existéncia de uma alma imortal que constitui a unidade substancial do homem
com o seu corpo. Ao mesmo tempo, destaca que este homem tem sua origem e sustentagao nao
em si mesmo, mas no Ser primeiro, absoluto e perfeitissimo, que o criou como o mais perfeito
entre as coisas criadas. E por isso que, citando Boécio, Tomas de Aquino retoma a definigdo de
pessoa humana. Ao adotar esta defini¢do, ele confere ao homem a mais perfeita caracterizacao
que lhe ¢ possivel. De igual modo, firmada no principio do ser, sua filosofia destaca a
convertibilidade entre o ser e os seus transcendentais, ou seja, a verdade, o uno e o bem. Logo,
se 0 homem tem o ser recebido de um Ser primeiro perfeitissimo, ele mesmo tende a busca da
perfeicdo que, consequentemente, tem como fim o bem.

Resgatar a filosofia do ser tomista ¢ destacar que o fim Gltimo do homem ¢ o bem e que
essa busca nao se da por um simples voluntarismo, mas € impulsionada pela natureza racional
do homem. Por essa natureza, o homem se inclina a sua realizagdo que ¢ o bem. Sendo assim,
se 0 homem segue a sua natureza racional, s6 lhe € possivel estabelecer normas e principios
morais e éticos que atendam ao seu fim tltimo. Em uma sociedade, como a contemporanea, em
que o problema antropologico se faz tdo evidente, destacando as inumeras situacdes de
desrespeito a dignidade humana, de manipulagdo e instrumentalizagdo da vida, a retomada da
metafisica tomista se faz necessaria ao se firmar nao no aspecto utilitario, material e produtivo
da vida humana, mas no seu valor essencial, na sua dignidade intrinseca que o dirige para um
bem que ndo se realiza, simplesmente, em um bem imanente, mas que tem um carater superior
— metafisico, transcendente — recebido de um Ser primeiro absolutamente perfeitissimo.

Sendo assim, contraposta as duas matrizes filosoficas apresentadas, verifica-se que na
filosofia tomista se encontra a fundamentacao necessaria para garantir a liberdade do homem,
o respeito a sua dignidade, a constitui¢do de principios morais e éticos que respeitem o seu ser

enquanto pessoa, visando sempre alcancar a ordem a partir do bem e da perfeigao.
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